conceitos como ‘indio’, ‘natureza’,
‘cidade’. Sobretudo no sul do Brasil,
onde os territérios indigenas sdo his-
toricamente atravessados por inUme-
ros usos regionais — cidades, estradas,
lavouras, hidrelétricas —, suas terras
figuram como ilhas isoladas por cen-
tenas de quilémetros. Inaugurando
uma espécie de indigenismo munici-
pal, o desafio do Nucleo de Politicas
Publicas para Povos Indigenas, no
dmbito da Secretaria Municipal de
Direitos Humanos e Seguranca Ur-
bana de Porto Alegre, emerge como
uma estrutura administrativa voltada
a abertura de espacos interétnicos e
dialégicos que orientem a gestdo de
politicas publicas pautadas pela escu-
ta tecnicamente qualificada e atenta
aos interesses indigenas, pelo respeito
a diferenca a luz da legislagdo vigen-
te, especialmente a Constituicdo Fe-
deral de 1988, o Decreto 5.051/2004
que ratifica a Convengdo 169/1989
da OIT (Organizagdo Internacional
do Trabalho), a ConstituicGo do Esta-
do do Rio Grande do Sul, e os avan-
cos expressos na Lei Orgénica de Por-
to Alegre e nos diversos instrumentos
normativos existentes no municipio
e no pais. Finalmente, e em termos
metodolégicos, deve-se reconhecer
aos indigenas o direito de terem suas
instituicoes tradicionais ouvidas e
respeitadas no encaminhamento de
qualquer questdo que envolva seus in-
teresses, conforme o artigo 7° do De-
creto 5.051/2004. Ver e ouvir o que
os coletivos indigenas, suas liderancas
e pessoas tém a dizer sobre situagdes
que envolvam seus interesses é mais
do que uma medida ética e respeitosa
— é uma determinagdo legal.

O livro que ora vem a lume tem por
objetivo maior aproximar os educado-
res, estudantes, gestores publicos e os
porto-alegrenses em geral das alteri-
dades indigenas que vivem em Porto
Alegre. Num convite para conhecer,
visa reduzir os pré-conceitos que nos
afastam dos indios de fato. Os artigos
e imagens — produzidos por antropé-
logos, historiadores, linguistas, pes-
quisadores (indigenas e ndo-indige-
nas) e um fotégrafo, que nos ultimos
vinte anos tém se empenhado em co-
nhecer nossos contempordneos indi-
genas aqui — instigam para o estabe-
lecimento de relacoes mais simétricas
e respeitosas com essas pessodas, seus
coletivos e ambientes de vida.

: Prefeitura de
NUCLEO DE POLITICAS PUBLICAS Po rto Alegre

PARA OS POVOS INDIGENAS Secretaria Municipal de Direitos Humanos
e Seguranca Urbana
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Mobilizado pelo marco juridico
da Lei 11.645 de 15 de abril de 2008,
que institui a obrigatoriedade do ensi-
no de histéria e cultura indigenas nas
escolas brasileiras, este livro pretende
contribuir para a promogdo de uma
nova sensibilidade local, para a valo-
rizagdo das culturas, das iniciativas e
histérias indigenas, para o respeito a
suas formas de ocupacdo do espaco,
decisGo e representagdo social. No
mapa de Porto Alegre, localizamos
hoje cinco coletivos kaingang — ha-
bitando nas partes altas da bacia hi-
drogrdfica do Guaiba, em pequenas
dreas nos bairros Lomba do Pinheiro,
Jari, Safira, Agronomia (nos morros
Sé@o Pedro e Santana) e Tristeza (Mor-
ro do Osso) —, dois coletivos Guarani
— morando em pequenas terras altas
e baixas na Lomba do Pinheiro, no
Cantagalo e no Lami — e um coletivo
Charrua — desde junho de 2008 terri-
torializado em drea reservada munici-
pal de 9ha, na zona rural da Lomba
do Pinheiro: a Comunidade Charrua
Polidoro. Além destes, dezenas de
familias indigenas vivem nas vilas e
bairros Planalto, Farrapos, Serrariq,
Vila Nova, Nova Santa Rosa, Glérig,
entre outros. Nesse cendrio, nossos
contempordneos Guarani, Kaingang
e Charrua, através de suas liderancas
politicas e espirituais, tém desafiado
os poderes publicos brasileiros e a so-
ciedade porto-alegrense a preservar
florestas e campos — sua base sim-
bélica e material de sustentabilidade
cultural e fisica —, a criar espagos de
escuta e participacdo que considerem
suas perspectivas, pautas e deman-
das, a conhecer e respeitar suas for-
mas proprias de existir aqui, a ‘re-ver’
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Nossos contemporéneos indigenas

Ana Elisa de Castro Freitas

O termo ‘indio’ confunde-se com a prépria idéia que fazemos do ‘Bra-
sil’. Entretanto, a imagem que geralmente vem a mente, quando evocamos a
palavra ‘indio’, nos impede de reconhecer as pessoas indigenas e seus coleti-
VOS cOmo nossos contemporaneos, co-habitantes de espagos atuais e cotidia-
nos de vida: geralmente os imaginamos na floresta, seminus, em estado de
‘natureza’, congelados num tempo remoto, muito distante dos dias de hoje.

Nada mais estranho a esse imagindrio colonial de indio do que a pre-
senca indigena nas cidades: efetivamente, aos olhos de muitos brasileiros,
cidades como Porto Alegre configuram um ‘nao-lugar’ para os ‘indios’. Por
conta disso, nossos contemporaneos indigenas ndo raro sio vistos como
‘ndo-auténticos’, ‘aculturados’, ‘anjos-decaidos do paraiso’. Possivelmente
José Saramago enquadraria tal fendmeno nalgum tipo de ‘cegueira civiliza-
téria’ — mal que impede seus portadores de conhecer ndo apenas as pessoas
indigenas de fato e de direito, mas suas perspectivas, modos de educagio,
formas de relagio com o corpo e o ambiente, 0 que pensam sobre o mundo,
sobre o Brasil, sobre nds.

Paradoxalmente, Kimiye Tommasino nos informa que os indios es-
tdo nas cidades desde o tempo em que elas se esbogavam como pequenas
vilas isoladas. Isto porque sdo elas — as cidades — que se assentaram sobre
territérios pretéritos indigenas, e ndo o contrario. Considerando a regiao
sobre a qual se assenta a cidade de Porto Alegre — denominada bacia hidro-
grafica do Lago Guaiba —, sabe-se que nela se situam territdrios de perten-
cimento de distintos povos indigenas, hd pelo menos 9.000 anos antes do
presente. Nos tempos contemporaneos, vivem aqui cerca de 700 pessoas
indigenas, pertencentes a trés etnias — Kaingang, Guarani e Charrua —, or-
ganizadas em diversos modos coletivos: comunidades, redes de parentesco/
parentelas, familias extensas ou familias nucleares.

No mapa de Porto Alegre, localizamos hoje cinco coletivos kaingang
— habitando nas partes altas da bacia hidrografica do Guaiba, em pequenas
dreas nos bairros Lomba do Pinheiro, Jari, Safira, Agronomia (nos morros



Sdo Pedro e Santana) e Tristeza (Morro do Osso) —, dois coletivos guarani
— morando em pequenas terras altas e baixas na Lomba do Pinheiro, no
Cantagalo e no Lami — e um coletivo charrua — desde junho de 2008 terri-
torializado em drea reservada municipal de 9ha, na zona rural da Lomba
do Pinheiro: a Comunidade Charrua Polidoro. Além destes, dezenas de
familias indigenas vivem nas vilas e bairros Planalto, Farrapos, Serraria,
Vila Nova, Nova Santa Rosa, Gléria, entre outros, podendo passar desta
condigdo para uma ordem comunitaria ou vice versa.

Embora restritos a diminutas dreas de moradia, os territdrios de vida
e circulagdo destes indigenas abrangem a bacia hidrografica do Guaiba como
um todo, incluindo florestas, campos e cidades — ruas, bairros, feiras, par-
ques, rodovidrias. Esta fantdstica s6cio-diversidade infelizmente é pouco co-
nhecida dos porto-alegrenses, sendo por isso pouco respeitada e valorizada.
Sdo distintas linguas, eco-légicas, formas de organizagdo social, relacdo com
a natureza e com a sobrenatureza; arte, educagdo, medicina e saide, modos
produtivos e manejo de recursos naturais; formas de culindria, gestagao e par-
to, compreensdo da infincia, da velhice, do nascimento e da morte.

Apesar de suas diferencas, partilham como horizonte cultural co-
mum a vinculagdo simbdlica e material com a terra e com a dgua; a adesao
eco-ldgica, afetiva e existencial a duas unidades de paisagem em especial:
florestas e campos. Justamente na bacia do Guaiba ocorre o encontro de
ecossistemas campestres e florestais, configurando um interessante mosai-
co vegetacional. Sobre esta paisagem incide hoje — como maior fator de
transformacao e risco — a expansao do ecossistema urbano.

Nesse cendrio, nossos contemporaneos Guarani, Kaingang e Char-
rua, através de suas liderangas politicas e espirituais, tém desafiado os po-
deres publicos brasileiros e a sociedade porto-alegrense a preservar flores-
tas e campos — sua base simbdlica e material de sustentabilidade cultural e
fisica —, a criar espagos de escuta e participacdo que considerem suas pers-
pectivas, pautas e demandas, a conhecer e respeitar suas formas préprias de
existir aqui, a ‘re-ver’ conceitos como ‘indio’, ‘natureza’, ‘cidade’.

Em especial nos dltimos vinte anos, este ‘movimento de existéncia’
indigena em Porto Alegre tem produzido importantes mudangas no mu-
nicipio, em suas estruturas e rotinas administrativas, embora ainda esteja-
mos distantes da efetivagao dos direitos consuetudindrios destes povos, na
esfera local.

6 Ana Elisa de Castro Freitas



O Ntcleo de Politicas Publicas para Povos Indigenas/NPPPI, como
um brago da Coordenag¢ao de Direitos Humanos e da Secretaria Municipal
de Direitos Humanos e Seguranca Urbana, é o expoente maximo deste pro-
cesso histérico de transformagdo administrativa em Porto Alegre — prova
de que ndo apenas o processo civilizador afetou historicamente as institui-
¢oes indigenas, mas de que as institui¢des indigenas também afetaram e
afetam historicamente mudancas em nossa civilizacio.

Ainda ndo totalmente regulamentado, o NPPPI resulta de mais de
uma década de relagdes entre os indigenas e a administragdo publica mu-
nicipal de Porto Alegre, num cendrio povoado por multiplas agéncias e
esferas governamentais e ndo-governamentais.

Inaugurando uma espécie de indigenismo municipal, o grande desafio dessa
estrutura administrativa é criar espagos interétnicos e dialégicos que orientem a
gestdo de politicas publicas pautadas pela escuta tecnicamente qualificada e atenta
aos interesses indigenas, pelo respeito a diferenca a luz da legislagdo vigente, espe-
cialmente a Constituicio Federal de 1988, o Decreto 5.051/2004 que ratifica a Con-
vengio 169/1989 da OIT (Organiza¢ao Internacional do Trabalho), a Constitui¢io
do Estado do Rio Grande do Sul, e os avangos expressos na Lei Organica de Porto
Alegre e nos diversos instrumentos normativos existentes no municipio e no pais'.

Para demarcar esta missdo institucional, o livro que ora vem a lume
tem por objetivo maior aproximar os educadores, estudantes, gestores pa-
blicos e os porto-alegrenses em geral das alteridades indigenas que vivem
aqui. Os artigos e imagens que compdem o livro — produzidos por antropé-
logos, historiadores, lingiiistas, pesquisadores (indigenas e ndo-indigenas)
e um fotdgrafo, que nos tltimos vinte anos tém se empenhado em pensar
a questdo indigena em Porto Alegre — instigam para o estabelecimento de
relacbes mais simétricas e respeitosas com essas pessoas, seus coletivos e
ambientes de vida. Refletindo sobre temas centrais a existéncia indigena em
Porto Alegre, Damiana Bregalda, Danilo Christidis, Guilherme Orlandini
Heurich, José Cirilo Pires Morinico, José Ot4vio Catafesto de Souza, Lucia-
ne Ouriques Ferreira, Luiz Fernando Caldas Fagundes, Luiz Gustavo Souza
Pradella, Maria Paula Prates, Miriam de Fdtima Chagas, Patricia Carvalho
Rosa e Sergio Baptista da Silva convidam para a aventura de conhecer, re-
duzindo os pré-conceitos que nos afastam dos indios de fato.

1 Ver Legislagao Indigenista Brasileira, neste livro.
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Especialmente a luz da Lei 11.645 de 15 de abril de 2008, que institui
a obrigatoriedade do ensino de histéria e cultura indigenas nas escolas bra-
sileiras, este material contribuird sobremaneira para a promogio de uma
nova sensibilidade local, para a valorizagdo das culturas, das iniciativas e
histérias indigenas, para o respeito a suas formas de ocupagdo do espaco,
decisdo e representagao social.

Um pouco de histéria

Desde meados da década de 1980 os porto-alegrenses vém sendo
crescentemente desafiados a reconhecer os ‘indios’ como seus ‘contempo-
raneos’. Emergindo da invisibilidade periférica, do caldeirdao da chamada
‘classe popular’, dos fundos de campo, foram tornando-se diacriticos — nas
feiras, nos parques, nas ruas do centro da cidade, nos 6nibus metropoli-
tanos, na rodovidria exibem um diverso repertdrio de objetos de arte: es-
culturas zoomorficas em madeira, adornos corporais, cestas coloridas de
taquara e cip6, emblemas de suas alteridades culturais, marcas da adesdo
socio-ldgica e eco-logica a floresta.

Apos participarem da Assembléia Nacional Constituinte de 1988, os
indigenas em Porto Alegre empenharam-se na abertura de vias de didlogo
com instancias administrativas e juridicas do Estado Brasileiro, em prol de
politicas publicas que traduzissem os direitos consuetudindrios conquista-
dos em condigdes de vida de fato.

Para encaminhar as questdes apresentadas por tais liderancas foi
criado um Grupo de Trabalho/GT no 4mbito da Prefeitura Municipal. O
GT Povos Indigenas/GTPI, entdo vinculado & Coordenadoria de Direitos
Humanos e Cidadania/CDHC, funcionava como uma estrutura anexa ao
Gabinete do Prefeito. Semanalmente, reunia servidores municipais e lide-
rangas indigenas, despertando interesse de pesquisadores, educadores, ope-
radores de direito, estudantes, agentes da sociedade civil®. Instituido pela
Ordem de Servigo N° 11 de 03/07/1998, o GTPI tinha por diretriz “articular

2 Neste mesmo ano de 1997, a Lei Municipal Ne 8.111 instituiu 0 Memorial dos Povos
Indigenas do Sul, determinando “a reunido e exposi¢ao de objetos e referéncias cultu-
rais e a realizacdo de manifestacdes artisticas e culturais das etnias Guarani, Kaingang e
Xokleng”, denotando a forca da mobilizagio indigena em Porto Alegre, neste periodo.
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todas as iniciativas existentes na administra¢ao municipal no que se refere
a questdo indigena”. Entre suas atribuigdes constava: “elaborar e executar
politicas publicas globais de atendimento e promog¢do das comunidades
indigenas”, devendo as mesmas ser orientadas por um “diagnéstico sobre a
questdo indigena em Porto Alegre”.

A criagdo desse grupo de trabalho no ambito da administragdo mu-
nicipal logo tomou para si o seguimento administrativo da intengdo kain-
gang de posse e usufruto de uma drea publica que possibilitasse, as familias
dispersas nas periferias urbanas, a organizagdao em padrdes coletivos indige-
nas. Eram entdo aproximadamente 50 familias nucleares kaingang, vivendo
majoritariamente nos arredores do Morro Santana, nas vilas Agronomia,
Safira e Jari, organizadas em distintas redes de parentesco, minimamente
quatro parentelas, cada uma delas reconhecendo liderancas espirituais e
politicas préprias®.

A agéncia de tais liderancas indigenas envolvia, além da esfera do
Executivo Municipal, a dos legislativos Municipal e Estadual; mantinham
sistemdtica interlocu¢io com o Ministério Publico Federal, através da Pro-
curadoria da Republica no Rio Grande do Sul/PRRS/MPF; reivindicavam
assento junto ao Conselho Estadual dos Povos Indigenas/CEPI, em sime-
tria aos caciques das demais comunidades do RS; questionavam a alcunha
de ‘indios urbanos’ e ‘desaldeados’ — veiculada na midia e nos discursos
institucionais —, contrapunham identificando-se como os primeiros habi-
tantes destas terras, reconhecendo a regido sobre a qual se assenta Porto
Alegre como parte de seu territério; diziam-se discriminados negativamen-
te pelas Fundagao Nacional da Satide/FUNASA* e Funda¢iao Nacional do
Indio/FUNAL, excluidos das politicas nacionais de atendimento, protegdo
e promogdo aos povos indigenas; reivindicavam terra, habitacdo, acesso
as florestas e campos, saude, educagio, espagos de comercializagdo/troca,

3 Este padrdo de organizacdo kaingang raramente é considerado na formulagao de
politicas publicas para este povo indigena. Pesa no entendimento publico a heranga
das rotinas coloniais de aldeamentos tinicos, visando a concentrar indios e servigos
em um Unico espago, o que tem favorecido a exacerbagao de conflitos entre coleti-
vos (conflitos intra-étnicos).

4 Cabe mencionar que neste periodo estava em fase de estruturagéo a Politica Nacio-
nal de Atengdo a Satude dos Povos Indigenas, regulamentada pelo Decreto n° 3.156
de 27 de agosto de 1999, pela Medida Proviséria n° 1.911-8, e pela Lei n° 9.836 de
23 de setembro de 1999.
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politicas publicas diferenciadas e culturalmente adequadas. No 4mbito da
municipalidade de Porto Alegre, além da demanda fundiéria especifica dos
Kaingang, chegavam assuntos relativos aos seguintes temas: conflitos no
acesso indigena as florestas e campos existentes na abrangéncia munici-
pal, principalmente para fins de manejo e obtencéo de fibras vegetais para
confec¢do de artesanato; conflitos com comerciantes, artesaos e feirantes;
necessidade de regulamentagdo e ampliagdo dos espagos de comercializa-
¢do do artesanato, especialmente os ja existentes na Feira do Brique da Re-
dengdo e na Feira da Praga da Alfindega.

Desde este periodo, a agéncia das liderancas indigenas junto a Pre-
feitura de Porto Alegre vem promovendo a elaboracido de importantes ins-
trumentos normativos. Destaca-se o Decreto N° 12.874 de 08/08/2000, que
destina a “Loja niumero 22 do Mercado do Bom Fim para a comercializa¢do
de artefatos produzidos pelas etnias Kaingang e Mbyd-Guarani”. Trata-se de
um espago nobre no cendrio histérico-cultural e turistico de Porto Alegre,
de localizagdo central na cidade, limitrofe ao Parque Farroupilha e préximo
a Avenida José Bonifdcio. Desde novembro tdltimo este espaco vem sendo
revitalizado pelas liderangas indigenas, com novas propostas de gestao.

Em dezembro de 2002, como resultado da 12 e da 22 Conferéncia
Municipal de Direitos Humanos — em que participaram liderangas indi-
genas —, a Cdmara de Vereadores de Porto Alegre criou, através da Lei N°
9.056, a Secretaria Municipal de Direitos Humanos e Seguranca Urbana/
SMDHSU, diretamente vinculada ao Prefeito Municipal. Neste contexto,
a antiga CDHC/Coordenadoria de Direitos Humanos e Cidadania, espago
onde se originou o GT Povos Indigenas, reestruturou-se em CDH/Coorde-
nac¢ao de Direitos Humanos. O GTPI, por sua vez, desdobrou-se no atual
NPPPI — Nucleo de Politicas Publicas para os Povos Indigenas, mantendo
a esfera de Grupo de Trabalho associada a este Ntcleo.

Dentre os documentos histdricos, destaca-se o Relatdrio do “Semina-
rio: Comercializagdo do Artesanato Indigena em Porto Alegre”, promovido
pelo NPPPI em 15 de maio de 2003, que estabelece acordos referentes aos
espagos de comercializagdo de artesanato em Porto Alegre. Neste mesmo pe-
riodo foi elaborado o “Termo de Cooperagao para o Manejo Sustentével In-
digena em Area Especifica do Parque Saint'Hilaire (PSH)”, visando pesquisa
sobre 0 manejo de cip6s efetuado por indigenas Kaingang no Parque Saint’
Hilaire, no interesse de estabelecer pardmetros de sustentabilidade no que
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se refere a taxas de reposi¢ao das espécies vegetais manejadas. Mais recente-
mente, durante eventos preparatérios da Semana Municipal dos Povos In-
digenas/2008, liderancas kaingang, guarani e charrua, apoiadas pelo NPPPI,
levaram ao Legislativo Municipal seu “Dossié Sustentabilidade Indigena em
Porto Alegre”, documento que destaca a necessidade de mecanismos legais
direcionados a conservagdo da natureza e acessibilidade territorial indigena
em Porto Alegre, tais como o passe livre nos 6nibus municipais, a criagdo de
Unidades de Conservagao de Uso Sustentével e a produgdo de credenciais que
identifiquem e viabilizem o acesso indigena aos ecossistemas locais.

Em relacio as politicas fundidrias, em fevereiro de 2003, a in-fensa
mobilizacdo indigena resultou em decreto municipal de utilidade publica de
uma area de 5,8ha, situada na Estrada Jodao de Oliveira Remido n° 9105, bair-
ro Lomba do Pinheiro, em regido de nascentes contribuintes do Lago Gua-
iba, para fins de assentamento de familias kaingang. Esta drea foi objeto do
“Projeto Kaingang de Sustentabilidade (2004-2006)” implementado com re-
cursos publicos municipais e advindos de convénio internacional com ONG
do pais Basco, Paz y Solidaridad de Euskadi (Processo Administrativo N
001.038806.04.5). As a¢des deste convénio, coordenadas no 4mbito munici-
pal pelo NPPPI/CDH/SMDHSU, envolveram diretamente as liderancas in-
digenas e diferentes setores da administragdo municipal, resultando em uma
expressiva transformacdo e ordenamento do espago reservado, com desdo-
bramentos ainda nao estudados com a devida densidade®. Recentemente, em
2008, outra drea foi desapropriada para fins de utilidade publica pelo muni-
cipio de Porto Alegre, desta vez destinada ao assentamento da Comunidade
Charrua Polidoro. Com aproximados 9ha, esta drea se situa na parada 38A
da Estrada Sao Caetano, Lomba do Pinheiro, em zona rural, caracterizando
uma segunda reserva indigena municipal.

Entre as iniciativas indigenas fomentadas pelo NPPPI, destaca-se o
Projeto “Fazendo Ceramica Hoje como Nossos Avds (2006-2008)” — politi-

5 Como resultado, foram construidas 23 unidades habitacionais, um centro cultural,
uma escola bilingtie, uma unidade de satde e uma unidade de manipulagao fitotera-
pica. Igualmente foram realizadas oficinas de arte-cerdmica, costura, técnicas cons-
trutivas, fitoterdpicos, artesanato, manuten¢io do espago transformado, participando
neste processo, sob coordenagiao do NPPPI/CDH/SMDHSU, a SMED e institui¢coes
contratadas pelo convénio. Todo este processo estd documentado junto 8 PRRS/MPF,
havendo sido entregue dossié por oficio ao entdo Procurador da Republica responsa-
vel pelo oficio indigena na PRRS, Dr. Felipe Souza, em janeiro de 2007.
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ca publica transversal que articulou liderancas kaingang, SMDHSU/através
do NPPPI, SMED/através da Escola Porto Alegre e DMAE na diregdo de
concretizar a vontade kaingang de fazer cerimica em Porto Alegre. Embora
a arte-cerdmica integre o repertério da cultura material deste povo indi-
gena desde tempos imemoriais, 0 acesso aos solos cerdmicos das varzeas e
planicies dos rios foi historicamente constrangido, em todo o sul do Brasil,
pelo processo civilizador. O projeto articula a devolugdo simbdlica de im-
portantes parcelas territoriais kaingang, através da reapropriagdo da arte-
cerdmica, com vistas a sustentabilidade. Os resultados deste projeto estao
publicados na cartilha bilingtie ilustrada “Fazendo Cerdmica Hoje como
Nossos Avos/Gohor hanja tiri g jog si ag rikén (2008)”.

Os preceitos desta politica publica estdao em acordo com o previsto
no Decreto 5.051/2004, que atenta para a necessidade de que os Estados
Nacionais considerem a dimensao territorial nos procedimentos voltados
a salvaguarda das terras indigenas, orientando para que o termo “terras”
abarque a dimenséo dos territdrios dos povos indigenas e tribais. Sobretu-
do no sul do Brasil, onde tais territdrios estdo atravessados por inimeros
usos regionais — cidades, estradas, lavouras, hidrelétricas, etc —, e onde as
terras indigenas figuram como ilhas isoladas por centenas de quilometros,
¢ importante que os processos de regularizagdo fundidria sejam acompa-
nhados de politicas de acesso que possibilitem usufruto indigena nos espa-
¢os nao-exclusivos de seu territério maior.

Dai, as inimeras situagdes de conflito, expressas em usos sobrepos-
tos: de um lado, os usos indigenas, de outro, os usos nao-indigenas. Esta
situagdo se desdobra em pontos de vista distintos sobre o espago: se para
muitos de nés uma mulher indigena com crianga de colo, em uma rua de
Porto Alegre, parece ‘fora de lugar’, para esta mulher e seu povo, a rua é
que se sobrepds a uma parcela de seu territério de vida. A jurisprudéncia,
entretanto, garante a rua tanto como espago de vida indigena como espago
de vida dos porto-alegrenses. Cabe aos gestores publicos terem ciéncia de
tal sobreposi¢ao de usos e territérios — o uso/territério urbano, municipal
e o uso/territério kaingang, guarani ou charrua.

Finalmente, e em termos metodoldgicos, deve-se reconhecer aos in-
digenas o direito de terem suas institui¢oes tradicionais ouvidas e respeita-
das no encaminhamento de qualquer questdo que envolva seus interesses,
conforme o artigo 7° do Decreto 5.051/2004. Ver e ouvir o que os coletivos
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indigenas, suas liderancas e pessoas tém a dizer sobre situagdes que envol-
vam seus interesses é mais do que uma medida ética e respeitosa — é uma
determinagao legal.

Em que pesem os enormes desafios e as distdncias entre rotinas ad-
ministrativas e direitos consuetudindrios indigenas em Porto Alegre, esta
breve histéria ndo pode ser esquecida nem apagada. Com certeza ela resulta
de muitos esforgos, do empenho de indigenas e ndo-indigenas, e merece ser
contada.
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Territérios e Povos Origindrios (Des)velados
na Metrépole de Porto Alegre

José Otavio Catafesto de Souza

Introducdo

A regido onde cresce a ocupagdo metropolitana de Porto Alegre tem
importéncia singular na formacao histérica e cultural do Continente Sul-
americano. Esta importancia é o resultado da contribuicdo e do esfor¢o
de muitas geragdes de habitantes, pessoas que ali nasceram ou que ali se
estabeleceram como residentes e protagonistas que ajudaram a edificar os
marcos da sociedade local enquanto capital do Rio Grande do Sul e parte
do Brasil. Embora alguns episédios dessa histéria e o nome de alguns de
seus “her6is” (militares, administradores, politicos, latifundidrios, comer-
ciantes) sejam conhecidos melhor e cultuados na atualidade, boa parte do
conhecimento sobre esse passado e sobre as caracteristicas culturais e so-
ciais herdadas pelos atuais porto-alegrenses mantém-se desconhecida, por-
que é dificil vasculhar os “bastidores” da histéria oficial, porque é doloroso
abordar as contradigées e injusticas advindas da interac¢do entre diversos
grupos humanos que se cruzaram e se cruzam na regido de que Porto Ale-
gre faz parte hoje.

E necessério langar luz nos pontos obscuros de nosso conhecimen-
to sobre o passado e nas falhas de nossa consciéncia sobre o presente, o
que exige analisar preconceitos raciais, étnicos e de classe arraigados na
estrutura de nossas instituicoes, valores etnocéntricos também presentes
nos 6rgaos de administragdao publica e constantemente reproduzidos por
intelectuais de grande aceita¢do, ensinados nas rotinas de nossas escolas.
Na histéria de Porto Alegre, como alhures, a maior parte dos protagonistas
é, ainda, desconhecida. H4 um siléncio de nossa histéria em relagdo aos
exterminios praticados sobre os ocupantes origindrios da regido, sobre o
estupro das indias que pariram os primeiros gatchos; esquecimentos pro-
positais sobre a exploragdo desumana praticada sobre os negros escravos,
sobre os trabalhadores bracais analfabetos cujas vozes foram silenciadas e
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cujas origens culturais foram menosprezadas, grupos conquistados, explo-
rados e desfavorecidos na construg¢io da nossa valorosa sociedade atual.

Os intelectuais das elites construiram versdes historiograficas par-
ciais, representando os indigenas apenas como selvagens que precisaram
ser exterminados para o sucesso local da civilizagdo; os negros foram tidos
como bdrbaros justificando sua exploragdo enquanto escravos. A vaidade
luso-brasileira enaltece a chegada e circulagdo dos primeiros portugueses,
orgulhando-se da obra edificada desde o tempo das Bandeiras paulistas. Os
bandeirantes sdo representados como os conquistadores do sul para tor-
na-lo parte do Brasil, menosprezando sua violéncia escravista ao atacar e
destruir os primeiros povoados criados por jesuitas no Rio Grande do Sul
entre 1626 e 1632. A historiografia gadcha tem enaltecido a importincia
dos lagunistas que também foram escravistas e depois tropeiros, que iam e
vinham do sul em busca de gado criado nas vacarias e estdncias das missoes
jesuitico-guarani.

Os conhecimentos territoriais indigenas foram fundamentais, para
a penetragio colonial portuguesa que, inclusive, utilizou antigos caminhos
que interligavam tribos distantes desde os tempos anteriores a Pedro Alva-
res Cabral. Até hoje a geografia politica de Porto Alegre resguarda o conhe-
cimento indigena na designacdo de locais que viraram bairros ou logradou-
ros como Ipanema, Nonoai, Itapud, Iguatemi, Ubirici, Jar{ e em uma cente-
na de ruas. A busca de escravos indios pelos bandeirantes também ocorreu
nas capitanias do sul, inaugurando a circula¢io colonial aprimorada depois
pela busca das riquezas pecudrias das missdes através dos Campos nativos
desde as Lombas de Viamao, a partir de onde a ocupagdo de Porto Alegre
foi desdobrada.

Geografia e ocupacdo humana inicial da regiGo
metropolitana de Porto Alegre

A regido de Porto Alegre estd localizada no encontro de diversas pai-
sagens continentais (bacia dos rios formadores do Lago Guaiba, Serra do
Mar, Serra Geral, Planalto Meridional, planicie litoranea e lacustre, planu-
ras do Pampa), o que explica em parte sua posi¢ao de destaque no cendrio
regional. A cidade estd assentada nas margens das formacdes graniticas que
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impuseram a inflexdo do delta do rio Jacui para sul até o encontro do Gua-
iba com a Laguna dos Patos. Na margem oriental dessa inflexdo de dguas
surgiu uma pequena vila criada como porto fluvial de Viamao que recebeu
grande incremento depois que se inaugurou o fluxo de navegagio inter-
nacional através do canal de Rio Grande, passando por Sdo José do Norte,
tornando-se Porto Alegre entreposto do comércio regional que se estendeu
adentrando a Depressao Central e que se consolidou subindo os rios Jacui,
Taquari, Cai, Sinos e Gravatai.

Porto Alegre nasceu como povoado ao permitir a ligacao lacustre e
fluvial com a planicie existente junto ao litoral atlantico, interligadas pelo
corredor terrestre existente entre a Laguna dos Patos a sul e as encostas
do Planalto Meridional a norte. Para oeste de Porto Alegre estd a Depres-
sdo Central, utilizada como corredor de circulagido pelos amerindios des-
de tempos milenares. Por isso, a historiografia perpetuou a designacio de
Tape como nome mais antigo para o Estado, palavra Guarani que quer
dizer “caminho”, “percurso”. A importincia geografica de Porto Alegre é
sua posi¢ao estratégica na liga¢do entre o litoral e o interior do continente,
servindo como porta de acesso aos primeiros colonizadores portugueses
que chegaram pelo litoral e adentravam pela Provincia do Rio Grande de
Sao Pedro.

No entanto, a ocupa¢io da regidao por grupos humanos comegou
milhares de anos antes de Cristo (a.C.), freqiientada por hordas de cacado-
res e coletores praticantes de tecnologia da pedra lascada e polida. Talvez a
antiguidade de ocupacdo da regido de Porto Alegre recue aos padrdes cro-
nolégicos ja pesquisados pela arqueologia nas bordas do Escudo Cristalino
Riograndense (também chamada Serra do Sudeste) junto ao rio Uruguai,
com datagdes em torno de dez mil anos. Esses grupos mais antigos deixa-
ram poucos registros e a descoberta eventual de um de seus acampamentos
é de valor inestimdvel para desvendar aspectos sobre esses capitulos silen-
ciados em nossa historiografia oficial. A histéria mais antiga da regido ain-
da estd por ser contada.

Embora muito ainda precise ser descoberto e estudado, a pesquisa
arqueoldgica ja disponibiliza conhecimento relativamente detalhado so-
bre o passado “pré-histérico” da porg¢do central-leste do Rio Grande do
Sul. Os sitios mais antigos sao aqueles que possuem material litico lascado
com pontas de projétil feitas em rochas de estrutura cristalina (silica). Sao
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sitios que também possuem bolas de boleadeira, més, bigornas, raspado-
res, furadores e também implementos feitos em osso (arpdes, anzdis etc.).
Esses vestigios possuem muita semelhanca com os materiais encontrados
em sitios distribuidos na regido do Pampa e na Patagonia, indicando que
os grupos indigenas dessa regido tinham uma filia¢do cultural assemelha-
da. Eram bandos de cagadores e coletores de paisagens abertas, ancestrais
dos grupos que os documentos coloniais registraram como Minuanos e
Charruas. No litoral sul (em continuidade ao que ocorre na Republica do
Uruguai) e na Depressdo Central, tais grupos também executaram grandes
aterros artificiais chamados “cerritos”, nos quais também enterravam seus
mortos e faziam fogueiras.

Outras populagoes indigenas intensificaram a circulacdo humana na
regido desde a época de Cristo. Os antigos cacadores, pescadores e coletores
receberam influéncia de grupos amazonicos e andinos, passando a praticar
o incipiente cultivo de plantas e a produg¢do de vasilhas cerdmicas. Mais
ou menos na mesma época chegaram grupos cultivadores de floresta com
ceramica Guarani, que ocuparam todas as vdrzeas e planicies férteis das
margens dos rios, lagos, lagoas e do mar. Através da coivara introduziram
o plantio do milho, da mandioca, dos feijoes, das abéboras, fumos e outras
plantas. Os Guarani criaram aldeias compostas por grandes casas comunais
que abrigavam mais de uma centena de pessoas.

Assim, o acesso do litoral atlantico em dire¢io ao interior do conti-
nente pelo norte da Laguna dos Patos é muito antigo e usado por grupos
origindrios, hoje chamados “indios”, pouco descritos pelos antigos cronis-
tas, provavelmente muito aparentados dos grupos que foram chamados
como Arachanes, Carijés, Anjos, Guarani, Tapes, Minuanos e Charruas
nos documentos dos séculos do Periodo Colonial.

Padrées de territorialidade dos povos origindrios platinos
A formagao histérica americana é anterior ao processo colonial, ori-

ginada no chamado periodo pré-histérico que a arqueologia estuda. Foge
ao propdsito tratar aqui desse assunto tdo largamente detalhado por es-
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pecialistas competentes’, ainda que queiramos alertar para o fato de que
as configuragdes socioculturais dos povos origindrios platinos marcaram
substancialmente o processo histérico colonial na regido. Em termos ge-
rais, os europeus encontraram aqui uma grande diversidade de povos au-
téctones, nenhum deles dentro da categoria de “Altas Culturas” ao estilo
das Civilizagoes andinas e centro-americanas.

Comparativamente, os “nossos” autdctones se caracterizavam por
grupos de baixa densidade populacional e economia diversificada em co-
leta, caga, pesca; também complementada, entre quase todos os grupos e
em diferentes propor¢des, pelo cultivo de plantas autdctones americanas
domesticadas. Por isso, falar-se do cultivo itinerante como marca de boa
parte dos povos origindrios platinos. Viviam em regime de freqiientes des-
locamentos dentro de amplos territérios tradicionais, constrangidos pela
territorialidade de vizinhos de outras ascendéncias culturais.

A conquista de novos espacos fazia e faz parte da territorialidade
indigena. Ainda hoje e apesar do territério estar completamente ocupado
por descendentes de europeus, como diz Ivori Galet?, os Mbya-Guarani
sdo “tradicionalmente” uma cultura conquistadora, explicando a amplia-
¢do recente no numero de seus acampamentos dentro do Rio Grande do
Sul. Isso faz recordar as conclusdes dos estudos arqueoldgicos publicados
por Ignécio Schmitz e José Justiniano Brochado desde o final da década de
1960, sobre o Tupi-Guarani arqueoldégico no Rio Grande do Sul.

Tanto hoje como no passado, o comportamento territorial dos au-
téctones platinos tem sido mal-compreendido, desde as pré-compreensdes
do espaco geométrico e euclidiano introduzidas desde a Europa moderna,
fundando a “consolida¢do” da conquista pela posse efetivada em proprie-
dade privativa e individual da terra. A falta de uma perspectiva antropol4-
gica, e as operagdes de velamento fizeram conquistadores e colonizadores

1 Veja-se o namero 5 da Série Documentos, publicado pelo Instituto Anchietano da
Pesquisa em 1991, Sdo Leopoldo, com titulo Arqueologia do Rio Grande do Sul: Pré-
histéria do Rio Grande do Sul; vejam-se também Kern, Arno A (org.). Arqueologia
pré-histérica do Rio Grande do Sul. Porto Alegre: Mercado Aberto, 1991; e Brocha-
do, José P. An ecological model of the spread of pottery and agriculture into eastern
South América. Urbana: Univ. Illinois, 1984.

2 Cf. manifestagdes publicas feita, em diferentes oportunidades, ao longo de 1997
na cidade de Porto Alegre, principalmente nas Audiéncias Publicas envolvendo a
discussdao em torno a compra de terras para os Mbyd no RS.
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subestimarem o fendmeno sumariamente descrito como “nomadismo” dos
povos originarios. Os povos autdéctones platinos viviam, assim como quase
todos os nativos das Terras Baixas sul-americanas, em regime de circula¢do
sazonal entre aldeias e acampamentos. Conforme a época do ano, havia o
deslocamento dos ntcleos domésticos de produgio por todo o vasto terri-
tério tribal, independente da existéncia de aldeias e assentamentos “mais”
permanentes ao estilo do que passaram a praticar os colonizadores.

Mesmo porque, é sabido que as populagdes de ascendéncia Guarani
(Tupiguarani arqueoldgico) haviam criado grandes aldeias mais estdveis
ao longo das varzeas férteis dos rios Parand, Paraguai, Uruguai e afluentes,
as primeiras a serem atingidas e dissipadas pela coloniza¢do espanhola do
Rio da Prata. Esses autdctones eram sofisticados cultivadores pelo sistema
de rogas, possibilitando que a forca econdmica centrifuga — que move os
nucleos de producido doméstica — fosse contrabalancada pela sustentacdo
de relagdes de redistribui¢do econoémica centralizadas por grande chefes
(mburuvichd). A cidade de Assuncdo (Paraguai) é, talvez, o exemplo mais
marcante de um assentamento colonial realizado sobre local de forte con-
centragdo populacional Guarani pré-hispénica.

Partir de uma inferéncia sobre os padroes de territorialidade au-
téctone pré-histérica é importante para entender a formagao histérica da
regido de Porto Alegre, para suspender os critérios geopoliticos modernos
incorporados pelos nacionalismos instaurados na Regido Platina a partir
do século XIX. Esses critérios produzem um substancial velamento sobre a
territorialidade das alteridades aut6ctones. As diversas popula¢des origind-
rias possufam uma distribuicdo territorial fundada em fatores ambientais,
ecoldgicos, histdricos e de ascendéncia cultural, ultrapassando e trespassan-
do qualquer um dos limites politico-administrativos oficialmente adotados
por nosso Estado-na¢do a partir do século XIX. Por exemplo, os rios que
hoje fazem a divisa internacional ndo eram fronteiras, mas centros da vida
dos Guarani®, pois que cultivadores tradicionalmente adaptados as varzeas
fluviais em toda a Regido Platina, onde praticavam o cultivo pelo corte e
queima. Seus descendentes transitam pela regido até a atualidade, embora

3 Para os cultivadores que realizam sua produgdo ao estilo do sistema de floresta tro-
pical, canoeiros como eram os Guarani, o rio é eixo das relacdes produtivas tanto
quanto principio estruturante da cosmologia. Veja-se o estudo de Philippe Descola
sobre os Achuar (Jivaro) da fronteira entre Equador e Peru (Descola, 1986).
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reduzidos a pequenas e poucas dreas onde criam suas aldeias e acampamen-
tos geralmente a margem do latifindio e de outras propriedades privadas.

A regido de Porto Alegre presenciou o contato entre diferentes gru-
pos indigenas ao longo de milénios, incluindo a circulagdo de hordas que
vinham do norte e eram adaptadas ao planalto e aos pinhais. Ao inicio da
época colonial, havia grupos nativos distribuidos também nas por¢des mais
temperadas e altas do Planalto Meridional Brasileiro, incluindo o norte da
Argentina a oeste. Faziam fronteira com os grupos Guarani, estes ocupan-
do a por¢éo inferior dos vales dos rios cujas bacias cortam o planalto. Os
nativos do topo do planalto foram etnograficamente identificados, depois,
como ancestrais dos falantes de duas linguas da familia Jé Meridional, cor-
respondentes a duas diferentes culturas. Uma delas estava adaptada melhor
aos Campos de Cima da Serra e a encosta oriental do Planalto, chegando
até ao litoral (ancestrais dos atuais Xokleng); a outra, era mais florescente
junto as florestas mistas com nucleos de pinheirais (ancestrais dos Kain-
gang).

O suposto “nomadismo” autéctone também foi colonialmente esti-
mulado, no colapso social trazido pela conquista bélica e religiosa a partir
do século XVI, interferindo agudamente no equilibrio das relagdes interét-
nicas estabelecidas entre os povos origindrios platinos. Ha muitas pistas ar-
queoldgicas a demonstrar inumeras formas de relagdo interétnica nas dreas
de fronteira cultural entre grupos autdctones, incluindo a reciprocidade
negativa pelo canibalismo e o rapto de mulheres ou por inter-casamentos,
estes evidenciados pela descoberta de trocas em certos padrdes de confec-
¢30 na ceramica pré-colonial. Considera-se plausivel a hip6tese de que os
sistemas sociais da pré-historia platina estavam fundados em amplas redes
de parentesco e alian¢a, que poderiam se estender, talvez, para além das
fronteiras tribais e lingiiisticas.

A expansdo dos impérios coloniais ibéricos na regido produziu a
gradativa ruptura de quaisquer tipos de aliancas politicas de maior am-
plitude que as tribais, ao ponto de se reduzirem, na maior parte das vezes,
a vinculos domésticos unindo poucas familias nucleares. Isso significou a
ampliagdo das forcas de dispersao, independéncia e autonomia dos nicleos
domésticos autdctones, salientando a mobilidade como estratégia de fuga
frente aos agentes de dominagdo colonial. Criou-se um quadro de pressao
populacional para e entre todos os grupos nativos da Regido Platina, espre-
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midos entre os portugueses vindos de norte e leste e os espanhois vindos de
sul e oeste. Isso também foi enfatizado pela estratégia colonial de cooptar
uns e outros como aliados aos impérios coloniais, ampliando ainda mais as
rivalidades inter-tribais e inter-comunitdrias.

A histéria colonial da Regido Platina, de que Porto Alegre faz parte,
é repleta de episddios de barbarismo e violéncia, praticados em nome de
Deus e da Coroa sobre as popula¢des originarias. No entanto, as vitdrias
civilizadas ndo devem ser superestimadas, seja porque era reduzido o nu-
mero de europeus chegados em relacao ao tamanho da regido, seja porque,
depois das primeiras derrotas guerreiras sofridas e das primeiras mortali-
dades epidémicas, em ameaca, os grupos dispersavam e as familias fugiram
para reflgios naturais distantes dos nucleos de colonizacao. E fundamental
reconhecer o uso dessa estratégia, observada ainda em uso por muitos au-
téctones contemporineos, principalmente entre os de ascendéncia Guara-
ni (os Mbyd exemplificam o primor dessa capacidade adaptativa pela fuga
do conflito).

Os dados etnogrificos permitem, assim, demonstrar que a “conquis-
ta” ndo se efetuou nem répida, nem completamente e a presenca hoje de
indios na cidade de Porto Alegre demonstra isto. Na Regido Platina, muitos
povos origindrios conseguiram sobreviver em enclaves territoriais e em re-
fagios naturais ou destribalizados, vagando invisiveis em meio ao dominio
colonial, mas capazes de sobreviver pelo estabelecimento de aliancas sociais
assimétricas com os agentes da conquista européia e seus herdeiros. Ainda
hoje, os dados etnogréficos mostram que destribalizacio e dispersao popu-
lacional ndo sdo sindnimo de extin¢do ou desaparecimento cultural, nem
significam perda de uma consciéncia sobre a territorialidade tradicional,
mesmo que essa territorialidade tenha se feito completamente fraturada,
pelas “cercas embandeiradas que separam quintais” daqueles que chega-
ram depois, vindos de outro continente “geo-grafico” e “cosmo-logico” e
os expulsaram.

Entretanto, individuos e grupos indigenas continuam habitando e
circulando em Porto Alegre e isso precisa obter o mais imediato reconhe-
cimento de todas as instancias do Poder Publico. Veja-se o caso dos grupos
familiares Guarani que continuam em circulagio pelo sul do Brasil, cru-
zando as fronteiras internacionais para atualizar os fundamentos de sua
cosmo-ecologia.
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LAE-UFRGS - 2008

As fibulas miticas dos Mbyd apresentam conhecimento filoséfico
sobre a existéncia humana, e demonstram um saber detalhado sobre os
elementos da paisagem, sobre os ciclos da astronomia, climdticos e mete-
reoldgicos tipicos do ambiente subtropical em que habitam. O quadrante
sul é a diregdo predominante dos ventos frios de inverno (o Minuano). O
norte, a dire¢do dos ventos quentes de verdo e para onde se desloca a drbita
do sol numa parte do ano. A bruma e seu frescor sdao vividos como indices
de um novo ciclo de vida, experimentados pelos Mbyd no ambiente da flo-
resta, logo que cada nova primavera desponta. O leste referencia a aurora
e o nascimento de cada novo dia de sol. O oeste representa o equilibrio
trazido pelas chuvas de verdo, das dguas que aplacam o calor, tranqiiilizam
os 4nimos e irrigam a terra, as plantas e os animais.

A mitologia Mbyd reverencia os astros celestes, as plantas e suas flo-
res, 0s pequenos animais como o colibri, a coruja, a cigarra, o gafanhoto,
0 girino, o tatu e o lagarto. Todos sdo pensados enquanto reflexos terre-
nos das forgas criativas do cosmos, tendo uma participa¢ao importante na
composi¢do do sentido integral, cosmoldgico e existencial do Saber Mbyd.

O conhecimento Mby4 é preciso no mapeamento e designa¢do das
diversas regides que constituem parte de sua territorialidade continental. A
toponimia fixada pela geografia histdrica e atual o demonstra em todos os
paises em que habitam, pois abundam palavras com reconhecida origem
Guarani para designar acidentes geograficos, rios e lugares.
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A cosmo-ecologia Mbyd-Guarani classifica a Regido Platina em qua-
tro grande unidades geogréficas, distribuidas numa seqiiéncia que vai do
interior do continente até o litoral atldntico. No atual Paraguai se locali-
za Yvy Mbité, o centro do mundo, ressurgido depois do dilavio primor-
dial, regido outrora recoberta com densas e exuberantes florestas, no estilo
que os Mbyd acreditam que fosse todo o disco terrestre, no momento da
criagdo. O substrato aqudtico nio se apartou por completo na terra nova,
inundando a regido a leste do centro do mundo e constituindo Pard Miri
(mesopotamia Parand-Uruguai, atualmente Provincia de Misiones, Argen-
tina). Na banda oriental do rio Uruguai, adentra-se a regiao do Tape (cami-
nho tradicional), zona de circulac¢do e acesso a borda do estrato aquético, a
grande agua (Pard Guagu) que a geografia denomina Oceano Atlantico.

Essas unidades cosmo-ecolégicas sobrevivem apesar das intensas lutas
de fronteira que culminaram na divisdo do territério Guarani entre os pai-
ses do atual Mercosul, depois que muitos deles morreram. Os Mbyd foram
espremidos pelas sociedades nacionais, entocados nas tltimas florestas que
ainda existem, depois da devastagdo madeireira. Eles se afastaram cada vez
mais do eixo fluvial de sua antiga vida tribal, vivendo tao a margem da legali-
dade entre os paises quanto o contrabando que se faz pelos rios. Na Reptibli-
ca do Paraguai, os Mbyd sao tratados, até hoje, como selvagens primitivos.

Para Miriresguarda a dimensao pluvial do antigo modo de ser Gua-
rani, na época em que os rios Paraguai, Parand e Uruguai escoavam no cen-
tro de seu mundo, como suas antigas canoas e casas coletivas, a ornamentar
a paisagem. Atualmente, a regido de Misiones concentra a maior por¢ao de
mata preservada entre as unidades geograficas Mbyd.

Bibliografia

ARQUIVO HISTORICO DO RIO GRANDE DO SUL (AHRGS). Os Indios
D’Aldeia dos Anjos: Gravatai: século XVIIL. Porto Alegre: EST, 1990.

BROCHADO, José Proenza. “A expansdo dos Tupi e da cerdmica policromica
amazonica” Dédalo, Sdo Paulo, 27, 1989, pp. 65-82.

BROCHADO, J.P. & LA SALVIA, F. Ceramica Guarani. Porto Alegre: Posenato
Arte e Cultura, 1989.

CARDOSO DE OLIVEIRA, Roberto; BAINES, Stephen G. (Org.). Nacionalidade e
etnicidade em fronteiras. Brasilia: Editora UnB, 2005.

Territérios e Povos Origindrios (Des)velados na Metrépole de Porto Alegre 23



DESCOLA, Philippe. La nature domestique. Symbolisme et praxis dans ’écologie
des Achuar. Paris: Editions de la Maison des Sciences de ’homme, 1986.

FOGEL, R. (copilador). Mbyd Recové: La resisténcia de um pueblo indémito.
Assungao: CERI/Universdad Naconal de Pilar, 1998.

KERN, Arno Alvarez. Missdes uma utopia politica. Porto Alegre: Mercado Aberto,
1982.
. Antecedentes indigenas. Porto Alegre: Ed. UFRGS, 1994.
LATHRAP, Donald W. O Alto Amazonas. Lisboa: Editorial Verbo, 1975.
MELIA, Bartomeu S.J. El Guarani conquistado e reducido. Asuncién: Assungao:
CEADUC, Universidad Catdlica N.S. de la Asuncién, 1986.
. Una nacién, dos culturas. Assunciéon: Imprenta Salesiana, 1988.
MONTOYA, P. Antonio Ruiz de. Conquista espiritual feita pelos religiosos da

Companbhia de Jesus nas Provincias do Paraguai, Parana, Uruguai e Tape.
Porto Alegre: Martins Livreiro, 1985.

NIMUENDA]JU, Curt Unkel. As lendas de criacio e destrui¢ao do mundo. Sao
Paulo: Hucitec/Edusp, 1987.

SAHLINS, M. Age de Pierre, Age D’Abondance. I’Economia des Societés
Primitives. Paris: Gallimard, 1976.

SCHADEN, E. Aspectos Fundamentais da Cultura Guarani. Sao Paulo: Edusp,
1974.

SCHMITZ, Pedro Ignécio. “Uma pré-histdria para o Rio Grande do Sul” e “1. O
mundo da ca¢a, da pesca e da coleta”. Pré-histéria do Rio Grande do Sul.
Documentos 05. Sdo Leopoldo: Instituto Anchietano de Pesquisas, 1991, pp.
7-31.

SOUZA, J. O. C. Aos Fantasmas das Brenhas: etnografia, invisibildade e etnicidade
de populag¢des origindrias no sul do Brasil (RS). Tese de Doutorado. Porto
Alegre: UFRGS, 1998.

SOUZA LIMA, Antonio Carlos de. Um grande cerco de paz: poder tutelar,
indianidade e formacao do Estado no Brasil. Petrépolis, RJ: Vozes, 1998.
SUSNIK, Branislava. Los aborigenes del Paraguay. Tomo 2: Etnohistoria de los
Guaranies (Epoca colonia). Asuncion: Museo Etnografico Andres Barbero,

1979-80.

VIVEIROS de CASTRO, Eduardo Batalha. A inconstancia da alma selvagem. Sao

Paulo: Cosac e Naify, 2002.

24 José Otdvio Catafesto de Souza



Categorias sécio-cosmoldgico-identitdrias indigenas recentes e
processos de consolidacdo de novos sujeitos coletivos de direito:
os Charrua e os Xokleng no Rio Grande do Sul

Sergio Baptista da Silva

Introducdo

O objetivo principal deste texto é lancar o olhar sobre duas recentes
categorias émicas/nativas s6cio-cosmoldgico-identitdrias indigenas no Rio
Grande do Sul, refletindo de forma bastante inicial e exploratdria sobre
seus processos de constituicao e construcao cultural. Tais categorias serdo
analisadas a partir dos pontos de vista de dois coletivos indigenas particu-
lares: os Charrua da Aldeia Polidoro, Porto Alegre, e os Xokleng da Comu-
nidade Zagaua, Taquara. Serd precisamente desde suas ldgicas nativas que
tentarei empreender esta tentativa incipiente de compreensdo das catego-
rias charrua e xokleng no contexto citado, levando em conta, igualmente, os
respectivos processos de consolida¢do destes dois novos sujeitos coletivos
de direitos (culturais, identitarios, territoriais, etc.).

Igualmente, através deste texto, gostaria de evidenciar que estes proces-
sos de reconhecimento da diferenca envolvem disputas classificatorias e varios
atores e grupos sociais que possuem toda uma gama de posicdes e de interes-
ses proprios, incluindo desde o coletivo amerindio, passando pelo movimen-
to indigena, pelos gestores publicos, por organiza¢des ndo-governamentais e
por todo tipo de técnicos e profissionais detentores de conhecimentos.

Realidades socioculturais e categorias analiticas:
negociando formas identitdrias e direitos coletivos

Inicialmente, é importante enfatizar que o espago da pluralidade ét-
nica e da diferenca sociocultural se constrdi a partir de disputas classificatd-
rias que ocorrem em contextos histdricos, politicos e sociais bem definidos,
incorporando vérios atores e grupos com visdes e interesses diversos.
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Ao mesmo tempo, faz-se necessario frisar que as categorias socio-
culturais nativas sdo muito mais ricas, ilimitadas, e em constante trans-
formacio, do que as categorias analiticas, antropoldgicas ou juridicas, que
dispomos para analisd-las e compreendé-las.

Processos identitdrios em fluxo estdo relacionados diretamente com
direitos coletivos — territoriais e culturais — e seu reconhecimento pelo Es-
tado passa por uma série de entendimentos e negocia¢des, marcados por
disputas classificatorias e constrangimentos. Dito de outra maneira, a com-
preensdo desta sociodiversidade e destas formas identitdrias em constante
fluxo é freada pela insuficiéncia do universo das categorias analiticas aca-
démicas que dispomos, sejam elas antropoldgicas ou juridicas, sendo ne-
cessario um esforco criativo e imaginativo do antropélogo que as estuda no
sentido de amplia-las, adequando-as & dindmica realidade sociocultural.

Assim, na compreensdo das duas recentes categorias émicas socio-
cosmoldgico-identitdrias indigenas no Rio Grande do Sul — charrua e xok-
leng — deve-se refletir a partir de, pelo menos, dois caminhos possiveis:

1) analisar como se d4 o reconhecimento das diferencas, fazendo
uma etnografia do processo e levando em conta as interagoes, as articula-
¢oes, os conflitos e as resisténcias sociais, administrativas, juridicas, politi-
cas, econdmicas, etc. e

2) estudar em profundidade as 16gicas amerindias que orquestram
estas categorias sdcio-cosmoldgico-identitdrias e seus processos internos
de constitui¢do e construgdo cultural'.

Neste sentido, os pardgrafos que trago abaixo sdo a expressio de
uma discussdo inicial e exploratéria sobre o tema, apenas apontando al-
guns rumos possiveis para a pesquisa etnolédgica.

Os Charrua — a ema pampeana renascida das cinzas

Comec¢o minha descrigdo deste coletivo indigena com uma longa
citagdo de VIDAL, 2008:

1 Para maiores detalhes sobre ‘construgdo cultural’, ver Sahlins, 1998a e 1998b; Grii-
newald, 2001; Tassinari, 2003.
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A histéria afirma que os tltimos Charrua teriam sobrevivido
até os anos 1830/1835. Como menciona Acosta y Lara (1969/70),
o General Laguna, a mando de Rivera, se aproxima de alguns dos
principais caciques Charrua os convencendo em nome do presiden-
te Artigas a participar de uma suposta guerra contra o Brasil: “Con-
vencenidos de lo formal de la invitacidn, accedieron los indigenas a
trasladarse com sus tolderias hasta las Puntas Del Queguay, potrero
de Salsipuedes, donde el Presidente los esperaba para acordar los
planes del evento” (ACOSTA Y LARA, 1969/70:11). O encontro
tratava-se da traicoeira batalha de Salsipuedes.

Becker (1982) enfatiza que o combate de Mataojos foi o final,
sendo os indios restantes de Salsipuedes definitivamente destroga-
dos e os presos sobreviventes repartidos nas cidades para fins varios
ou entregues as estdncias como pedes. A autora destaca também:
‘A histéria das centenas de mulheres e criangas charrua e minuano,
distribuidas no meio da popula¢do branca, ainda néo foi contada.
Os poucos que escaparam das batalhas, por enquanto nao foram en-
contrados, nem suas peripécias reunidas’ (BECKER, 1982:33-34).

Ao relatar a distribuicao de mulheres e criancgas, Becker que
se apoiou em diversas fontes referentes aos indios pampeanos, acre-
dita na existéncia de alguns sobreviventes miscigenados entre os co-
lonizadores (Vidal, 2008:7-8).

Apds longo processo politico no qual suas liderangas foram protago-

nistas ativos, os Charrua do Rio Grande do Sul foram recentemente reco-

nhecidos como etnia indigena pelo érgao indigenista oficial (FUNAI). An-

tes deste ato, no entanto, um antropé6logo pertencente ao quadro funcional

desta mesma institui¢do federal havia escrito um laudo no qual negava esta

condi¢do ao grupo.

Os Charrua da Aldeia Polidoro sdo, majoritariamente, um grupo de

parentela?, constituido por lagos de consangiiinidade e de afinidade e for-

mado por varios descendentes masculinos e femininos de Akuabé (Flor da

Manha) — cacica do povo charrua do Rio Grande do Sul —, além de alguns

2 Com exce¢dao de um de seus membros, Charrua de origem uruguaia, que nao possui
relagdo de parentesco consangiiineo ou de afinidade com o grupo.
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de seus irmaos e irmas, com seus filhos. Antes de se estabelecerem, em maio
de 2008, na Aldeia Polidoro, local adquirido pelo municipio de Porto Ale-
gre apés o reconhecimento oficial pela FUNAI, passaram alguns meses em
drea provisoria, providenciada pela mesma municipalidade. Anteriormen-
te, este coletivo indigena esteve ligado por quase quarenta anos ao Morro
da Cruz, bairro da capital habitado historicamente por camadas populares.
Entretanto, as origens espaciais do grupo estdo diretamente relacionadas
com a regido missioneira do estado, especificamente com Sao Miguel das
Missdes, onde os pais de Akuabé — nascidos na segunda década do século
passado —, ela prépria e seus irmaos nasceram. Antes da morte de seus pais,
na sua juventude, Akuabé e alguns de seus irmdos e irmas, deslocaram-se
para Porto Alegre — Morro da Cruz —, tendo permanecido em contato com
seus parentes charrua, irmaos e irmas de seus pais e suas descendéncias,
ainda estabelecidos na drea missioneira, principalmente em Sao Miguel da
Missdes, Santo Angelo e Sio Borja. Alguns destes, de acordo com meus
interlocutores charrua, planejam juntar-se, sob sua lideranca e de seu filho,
Guaiamad, cacique dos Charrua de Porto Alegre, ao grupo atualmente na
Aldeia Polidoro — nome dado em homenagem ao ancestral do grupo que
teria escapado, junto com pequeno numero de Charrua, do ataque genoci-
da de Salsipuedes.

Assim, oriundos da regido de Sao Miguel das Missoes, o grupo de
parentela mencionado viveu por varias décadas no Morro da Cruz, na ca-
pital, de forma invisivel e invisibilizado por preconceitos e estereétipos de
toda sorte, inclusive aqueles que tém por base conceitos de hd muito ba-
nidos de uma antropologia moderna e simétrica, como o de aculturagao,
por exemplo.

O fato é que o grupo, em processo de construgao cultural, afirma-se
charrua e traga historicamente uma ligagdo genealdgica com grupos pam-
peanos charrua que teriam escapado as duas emboscadas genocidas conhe-
cidas historicamente como Salsipuedes e Mataojos, e que teria se refugiado
no territério sul-rio-grandense, mais precisamente na regido missioneira,
em sucessivos assentamentos denominados genericamente de “Oca das
Missdes”, em moradias feitas de fezes de vaca, onde, segundo relato da ca-
cica Akuabé, teriam vivido de caca e coleta até a década de cinqiienta do
século passado, refugiando-se clandestinamente nos capdes de mato dos
funddes dos latifindios gatichos, de onde eram corridos periodicamente,
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muito provavelmente pelos seus proprietarios ou a seu mando, ocasidao em
que iam se refugiar em outro local afastado e com mata. Este modo de vida
foi possivel até a época em que a ida de descendentes de imigrantes ita-
lianos, objetivando sua coloniza¢do mais intensiva, intensifica-se na drea.
Por este motivo, ja na década de sessenta do século XX, pressionados por
esta nova “frente de expansao” regional, seus pais transferem-se para Santo
Angelo, no Rincio do Sossego, deixando para trés seu territério ancestral
e um tradicional estilo de vida marcado pela mobilidade espacial, a caca e
a coleta.

Como foi dito, as liderangas charrua em Porto Alegre afirmam a
existéncia de outros grupos de parentela presentes na regiao missioneira
do Estado, com os quais continuam a manter estreitas relacdes. Entretanto,
negam vinculo com o atual movimento étnico charrua do Uruguai.

O coletivo presente na capital afirma e reafirma sua singularidade
étnica e cultural através de vdrios sinais diacriticos, que pertencem a, pelo
menos, trés campos:

1) discursos identitdrios manifestos através de um sistema de obje-
tos tradicionais e de uma arte préprios — cujos grafismos sdo formalmente
semelhantes aos encontrados na pré-histéria e na histéria de grupos indi-
genas pampeanos. Com relacdo ao sistema de objetos, o coletivo possui ar-
tefatos liticos®, cujos membros afirmam terem sido usados no cotidiano de
seus avos, e que segundo o arquedlogo Sérgio Leite (2008), “sob o ponto de
vista da confecgdo, (...) sdo pecas arqueoldgicas apenas encontraveis em si-
tios charrua. (...) se observarmos a tecnologia de confec¢do desses objetos,
certamente os associaremos a Tradicdo Umbu” (LEITE, 2008:2), vinculada
aos antepassados pré-coloniais dos Charrua e dos Minuano ;

2) uma lingua prépria (denominada ipi);

3) um potente sistema xamanico-cosmoldgico, ancorado numa 16-
gica animica/perspectivista* de concepgao de cosmos, que somente pesqui-
sas futuras poderdao melhor compreender.

3 Um ndcleo de calcedonia, duas bolas de boleadeira, um percutor e uma lasca com
retoques (Leite, 2008).

4 Para maiores esclarecimentos sobre l6gica animista e pensamento perspectivista,
consultar Descola, 1998 e 2005; Viveiros de Castro, 2002; Silva, 2001, 2002 e 2006.
Ver, também, neste livro, o artigo de Guilherme Orlandini Heurich, ‘O primado da
relagdo: alianca, diferenga e movimento na perspectiva indigena’ e suas referéncias.
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Apenas a titulo de exemplo, pode-se citar a concep¢ao nativa char-
rua de ki, esséncia/interioridade de todos os seres, sejam humanos ou nao-
humanos, e a a¢do e contra-reagdo que uns promovem em relagdo aos
outros, demonstrando claramente a existéncia de um cosmos percebido
como inter-relacionado, imbricado, a partir de seus virios dominios. Este
pensamento amerindio opera com categorias ontoldgicas de aperfeigoa-
mento dos corpos e das pessoas, que aponta para sua constituicao através
da incorporagao de uma série de propriedades imateriais provenientes de
seres extra-humanos (animais, plantas, divindades, etc.), que sdo preda-
dos simbolicamente. Todos os seres oriundos dos virios dominios deste
cosmos, portanto, possuem atributos humanos e agéncia (interioridades
compartilhadas), diferindo nos seus corpos/roupagens (multiplas exterio-
ridades ou multinaturalismo). Dito em outras palavras, corpos e pessoas
sao construidos através de técnicas corporais, que sdo técnicas sociais, e que
ao utilizarem elementos provenientes, por exemplo, do dominio da nature-
za, como animais, plantas, minerais, na confec¢io de adornos ou pinturas,
trazem para estes corpos propriedades imateriais e agéncias destes seres ex-
tra-humanos. Assim, entre os Charrua da Aldeia Polidoro o ki das “drvores
fortes” e da “terra mée”, a partir do ritual controlado pelo xama3, interfere
no ki da pessoa, fortalecendo-o, a0 mesmo tempo em que o especialista
afasta outros ki nao-benéficos, especialmente de “feras”, configurando uma
l6gica amerindia de predagao simbolica e incorporagdo continuas de alteri-
dades para construir o corpo e a pessoa charrua.

Este cosmos, pois, é concebido como formado por dominios com
fronteiras porosas, intercambidveis, nos quais a circula¢ido de alteridades e
agéncias acontece continuamente. Desta forma, todos os seres do cosmos
(humanos e ndo-humanos) sio percebidos enquanto dotados de pontos de
vista, de atributos humanos e de agéncia, numa constante logica de a¢io e
contra-acio uns em relagdo aos outros.

Os Xokleng da Comunidade Zagaua
Com relagao aos Xokleng e do ponto de vista lingiiistico, esta socie-
dade pertence a Familia Jé do Troco Macro-Jé, e, juntamente com os Kain-

gang, compde o grupo de sociedades indigenas Jé meridionais. Cultural-
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mente, os Xokleng estdo vinculados as sociedades Jé-Bororo, especialmente
aos Jé setentrionais e centrais: Akwén, Apinayé, Kayapd, Kren-akarére, Suyd
e Timbira.

As consideragdes abaixo, de cardter lingiiistico e histdrico, tém como
objetivo realcar a dimensdo dindmica dos processos de constitui¢do cultu-
ral, visando estabelecer paradigmas para o nosso entendimento de realida-
des socioculturais extremamente ricas e fluidas, que se tornam muito mais
compreensiveis quando vistas na sua dimensao diacronica.

De acordo com Urban (1992:89-90), os Jé meridionais (Kaingang e
Xokleng) teriam sido os primeiros a se separarem do resto dos grupos Jé.
Eles “teriam iniciado sua migra¢do em dire¢do ao sul nesse momento, ha
uns 3 mil anos, mas ndo se tem idéia de quando teriam chegado a regiao
que atualmente ocupam no sul do Brasil. Tampouco se sabe por que mi-
graram, embora um estudo do relevo geografico mostre que se dirigiram
a uma regido de planalto semelhante ao seu hdabitat origindrio” (Urban,
1992:90). A segunda separacido deu-se entre os Jé centrais e setentrionais,
os ultimos dirigindo-se para a bacia amazonica e expandindo-se também
para oeste. Isto teria ocorrido entre 1 e 2 mil anos atrds, como sugerem as
taxas de cognatos entre os ramos central e setentrional. Durante os ultimos
mil anos, ocorreu a diferenciacdo interna dos grupos central e setentrional.
Nos dltimos 500 anos, teriam acontecido as diferenciagdes internas entre
os dialetos Timbira orientais (Canela, Krinkati, Pukobyé, Kranjé, Gavido e
Kraho) e entre os dialetos Kayapd (Kubenkranken, Kubenkrafioti, Mekrafio-
ti, Kokraimoro, Gorotire, Xikrin e Txukahamade) (Urban, 1992:90).

Quanto a reconstrugdo das trajetdrias e cronologias especificas aos
Jé meridionais, Wiesemann (1978:199-200), estudando as linguas kaingang
e xokleng, diferenciou cinco dialetos para a primeira. Em suas conclusdes,
Wiesemann (1978:215) enfatiza que a lingua xokleng tem menos em co-
mum com o kaingang do que os dialetos entre si, adiantando que os falan-
tes da segunda ndo compreendem os da primeira. Para a lingiiista, estes
fatos indicam, claramente, “que estas duas linguas se separaram hd muito
tempo”.

Por outro lado, levando em conta as semelhangas e diferencas entre
os cinco dialetos da lingua kaingang, Wiesemann (1978:215) conclui que o
“grupo falante do dialeto de Sao Paulo separou-se dos outros algum tempo
depois da separacao entre Kaingang e Xokleng”.
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Considerando os dados lingiiisticos (diferencas e semelhancas entre
o idioma xokleng e os dialetos da lingua kaingang), a autora elaborou a se-
guinte hipdtese para a origem, migragdes e separagdes dos Jé meridionais
propriamente ditos no decorrer de seu longo processo histérico-cultural,
uma vez que, pelos estudos lingiiisticos referidos por Urban (1992), o ramo
meridional teria iniciado sua migra¢do rumo ao sul hd uns trés mil anos:

Depois de se separarem dos outros grupos Jé, os indios Kain-
gang comegaram a sua migracdo para o sul. O primeiro grupo a se
separar foram os Xokléng que emigraram até Santa Catarina e nao
tinham mais contato amigdvel com os outros grupos. Uma segunda
separagdo aconteceu entre o grupo de SP e os outros Kaingang — os
ultimos continuaram sua migra¢do para o sul. Passado o rio Para-
napanema nao havia mais contato. Entdo se separaram em vdrias
hordas; as que passaram o rio Iguagu nao tinham mais contato com
os do norte deste rio. Um grupo passou varios rios em dire¢do su-
deste e nao tinha mais contato com os outros (guardou a diferenca a
dif. &). Os grupos C e SO mantiveram contato esporddico depois da
separacdo. O contato com os grupos do dialeto SE veio mais tarde,
quando C e SO jd tinham neutralizado a diferenca d dif. é. O contato
entre C, SE e SO foi bastante grande, no entanto, para ter bastante
inova¢des em comum. O grupo PR comegou vdrias inovagdes em
que os outros nao participaram, guardando outras diferengas que os
outros perderam, mostrando que o contato foi muito parco (Wie-
semann, 1978:216).

Portanto, os Xokleng estdo relacionados ao territério hoje entendido
como pertencentes ao estado de Santa Catarina e sdo fruto de um dinamico
processo histdrico cultural de transformagoes.

Sua existéncia no Rio Grande do Sul, atualmente, estd relacionada a
presencga, em Riozinho, no local conhecido como Chuvisqueiro, préximo
a Sao Francisco de Paula, de um grupo de parentela que se originou da
alianga matrimonial de uma mulher xokleng com um descendente de imi-
grante, nos inicios do século passado. Ainda neste local, seus descendentes
de terceira geragdo passaram por uma série de eventos xaménicos, envol-
vendo alguns de seus membros e “forcas provenientes da floresta e de seus
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antepassados”, segundo seus relatos, e que teve como resultado pelo menos
duas conseqiiéncias: a0 mesmo tempo em que o coletivo se retine em torno
de suas “raizes indigenas”, através do xamanismo e de uma memoria étnica
xokleng de caréter familiar, ele inquieta-se diante de acontecimentos que
ndo sabe explicar. Tais eventos causaram uma relativa dispersao espacial
do grupo de parentela, que saiu de Riozinho, mas mantém fortes outros
meios de relagdo, notadamente por via da atualizagdo e reconfiguragdo de
seu sistema xamanico-cosmoldgico.

Atualmente, este grupo indigena de origem xokleng esta em proces-
so de constituicdo e construcdo cultural, tendo seus membros diferentes
inclusdes e inser¢des, mais ou menos intensas, na fundac¢io e legitimac¢ao
desta “Comunidade Zagaua”, nome que seu xama “recebeu do campo es-
piritual, sagrado”, conforme ele mesmo diz. Este nome, como uma série
de outros introduzidos na linguagem que vem sendo elaborada, resgatada
e construida por intermédio do sistema xaménico-cosmoldgico, traga sua
principal caracteristica: a ligagdo direta entre os seres ndao-humanos vin-
culados ao dominio da floresta e os humanos deste coletivo, mediada pelo
xamd, morador de uma drea no municipio de Taquara, com exuberante
mata nativa e recursos naturais.

No caso da Comunidade Zagaua, temos semelhancas e diferengas
em relagdo a categoria sdcio-cosmoldgico-identitdria charrua: se, por um
lado, se observa em ambos os casos a emergéncia de um processo de visi-
bilizacao e resisténcia de um grupo diferenciado no 4mbito sociocultural,
muitas vezes resultando no estabelecimento de rela¢oes tensas com os ou-
tros atores sociais do contexto, neste processo de negociagao e legitimagao
de novos sujeitos de direitos coletivos, todos os dois baseados em anteriores
tradi¢oes ou memdrias indigenas particulares, por outro, nota-se que no
caso xokleng, ao contrario do charrua, nao ha uma énfase no cardter étnico
do coletivo, apesar de constantemente os membros da “comunidade” se
referirem aos seus “antepassados nativos xokleng”.

Os Zagaua elaboram sua diferenca através de uma particular concep-
¢do amerindia xokleng de relagoes animicas/perspectivistas com as esséncias
e interioridades compartilhadas por humanos e ndo-humanos, acentuando
a ndo-separacio entre os dominios cosmolédgicos da natureza, sociedade e
divindade, mas englobando no interior de seu coletivo todos aqueles que
aceitem e vivenciem esta concep¢do cosmoldgica, tenham ou nio ascen-
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déncia xokleng ou indigena. De qualquer forma, o xama da Comunidade
Zagaua vem refor¢ando sua caracteristica de “tribo miscigenada”.

Neste sentido, o grupo vem elaborando uma série de projetos que
centram seus fins na educacido ambiental, realgando “um redirecionamen-
to alternativo para a reintegra¢ao humana a natureza pela nog¢do de crenca
espiritual dos povos nativos” e enfatizando uma “espiritualidade da na-
tureza”, conforme diretrizes do CEPRONAT — Centro Educacional Pro
Natureza. Num segundo momento, o coletivo pretende agrupar a “comu-
nidade” em uma “aldeia”, para aonde os “povos nativos, os indios”, pode-
rdo ir diretamente, sem passar pelo CEPRONAT, pois ja teriam “sintonia
espiritual com a natureza”.

Sua interagdo com os gestores publicos, com as organizagdes nao-
governamentais e com estudiosos de varios segmentos académicos, na are-
na politica deste processo, estd apenas iniciando.

Comentdrios finais

Trata-se, evidentemente, de um desafio para a antropologia e para o
ordenamento juridico nacionais pensar os processos e todos os elementos
que constituem estas novas categorias émicas no Rio Grande do Sul. Com
toda a certeza, entretanto, nos encontramos diante de uma insuficiéncia de
categorias analiticas e conceituais para entendé-las e legitima-las. A reali-
dade sociocultural é muito mais rica, dindmica e complexa do que possa
sugerir nosso arsenal conceitual atual. A Comunidade Zagaua e o povo
charrua estdo ai nos gritando isso. Para comegar, vamos ouvir com ateng¢do
o que eles estdo nos dizendo.
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O Poraré Mbya e a indigenizacdo do Centro de Porto Alegre, RS

Luciane Ouriques Ferreira

José Cirilo Pires Morinico

O presente artigo tem como objetivo apresentar uma caracteriza¢ao
etnogrifica do fenomeno do “esperar troquinho” praticado por mulheres
e criangas Mbya-Guarani no Centro de Porto Alegre, Rio Grande do Sul.
Pretende-se contribuir para a reflexdo sobre as novas condi¢des de vida dos
povos indigenas criadas pelo processo de urbanizacio focalizando, particu-
larmente, a questdo de género, na medida em que se centra nas experiéncias
de mulheres e criangas Mbya-Guarani em contextos sociais emergentes.
Nesse sentido, a reflexdo sobre as possibilidades de construcio de politicas
publicas voltadas a efetiva¢ao de direitos diferenciados e de condi¢oes para
o exercicio da cidadania indigena nestes novos contextos de vida, perpassa
a discussdo proposta por esse artigo.

Cena cotidiana no Centro de Porto Alegre é a presenca de mulheres
e criangas indigenas sentadas nas cal¢adas das ruas movimentadas, tendo
ao seu lado um pequeno cesto de taquara ou uma caixa de papelao onde
arrecadam o dinheiro doado pelos ndo-indios que por ali fazem caridade.
Para a maioria dos nao-indios que transitam pelo Centro, essas pessoas sao
vistas como “indios genéricos” que encontraram na mendicancia uma for-
ma de sobreviver a pobreza. Poucos poderiam identificd-las como Mbyé-
Guarani*.

Em geral, a presenca das mulheres e criangas Mbya no Centro cau-
sa certo incomodo aos cidaddos ndo-indios que por ali transitam. Talvez

1 Os dados etnogrificos apresentados neste artigo foram coletados durante o Diag-
néstico Antropoldgico “O ‘esperar troquinho’ no Centro enquanto uma prética das
mulheres Mby4-Guarani no Meio Urbano em Porto Alegre — RS” que ocorreu entre
os meses de setembro de 2004 e julho de 2005. Tal Diagnostico foi encomendado
e financiado pelo Ministério Pablico Federal — Procuradoria da Reptblica (MPF-
PR). A equipe de pesquisa possuiu uma composigao interétnica, sendo integrada
por dois Mbyéd-Guarani e uma estagidria de Ciéncias Sociais.

2 Sobre a nogao de ‘indio genérico’, ver o artigo de Luiz Gustavo Souza Pradella,
intitulado “O ‘indio’ genérico: contato em desencontro”, neste livro (N.O.).
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por essa imagem ndo corresponder a idéia hegemonica que a sociedade
nacional possui do indigena — a do indio paramentado, vivendo de forma
“auténtica” em meio a selva; talvez, por estar associado a essa imagem um
sentimento de que algo estd deslocado, fora de lugar: definitivamente, no
imagindrio nacional, a cidade nio ¢ lugar para o indio habitar.

Entretanto, apesar dos ndo-indios considerarem essa pratica como
mendicancia, os Mbyd-Guarani a interpretam de forma diferente. Para eles,
o que as mulheres fazem quando vao ao Centro é o porard, que pode ser
traduzido como “esperar troquinho” (pé = mdo; aré = esperar). Aos olhos
Mbya o que diferencia a mendicancia do poraré é o fato de que o mendigo
pede dinheiro, enquanto as mulheres ndo pedem, apenas esperam que pes-
soas de “bom coragio” lhes déem algo: comida, roupas ou “troquinho”.

O poraré é reconhecido pelos Mbyd como uma prética tradicional
associada a partilha de alimentos e a circulagdo de bens pelas redes de pa-
rentesco indigena. Entretanto, nos novos contextos urbanos, o poraré é
utilizado como uma alternativa econdmica que visa incrementar a renda
familiar, mais particularmente, atender as necessidades especificas das mu-
lheres e das criangas.

A pritica do “esperar troquinho” no Centro de Porto Alegre esta rela-
cionada a multiplos fatores que determinam as condi¢des de vida dos Mbya-
Guarani no RS. A insuficiéncia de terras ambientalmente adequadas e legal-
mente garantidas para permitir a manutencdo do modo de ser tradicional
(nhandé rekd) e assegurar condi¢oes minimas de sustentabilidade econdmica
estd na base desta problemadtica. Ao mesmo tempo, a proximidade das aldeias
aos grandes centros urbanos do Estado, faz com que os Mbya reconhecam
esse espago como um lugar para habitar, andar, encontrar parentes, recriar
tradi¢oes e ganhar a vida. Essa situagdo propicia a emergéncia do porard
como uma atividade por meio da qual as mulheres buscam o “troquinho”
necessdrio a sua sobrevivéncia. Com isso, ganham a vida enquanto andam.

Neste sentido, estes contextos urbanos se instituem como locais da
cultura Mbyd, onde a pratica do “esperar troquinho” também se constitui
numa forma de apropria¢do Mbyéd do meio urbano, configurando-se em
um processo de indigenizagdao do Centro de Porto Alegre (Sahlins, 1997).
Entretanto, reconhecer o poraré como uma forma Mbyd de indigenizar o
meio urbano, ndo significa negligenciar a dimensao marginal e subordina-
da a que tais mulheres e criangas estdo submetidas e nem tampouco velar
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os prejuizos de todos os tipos a que elas estdo expostas: violéncias, doengas,
preconceitos, sofrimentos. Mas sim, trata-se de compreender o processo
de emergéncia de formas socioculturais hibridas, em contextos coloniais
instituidos pelo contato interétnico, de maneira a contribuir para a cria¢do
de politicas publicas que considerem as novas configuragdes que a diver-
sidade s6cio-cultural assume no espago urbano, dando conta de atender
as necessidades das populag¢des indigenas mediante as novas condi¢des de
vida criadas pela modernidade tardia (Giddens, 1991).

Caracterizacéo da Prdtica do “esperar troquinho” no Centro

Para os Mbyé® a prética do “esperar troquinho” nao se confunde com
mendicéincia, na medida em que as mulheres que “esperam troquinho” nio
pedem, gesto caracteristico do ato de mendigar. Elas apenas esperam que
algum jurud (branco) de “bom coragio” possa “ajudd-las’, dando-lhes di-
nheiro, comida, roupa ou qualquer outra coisa.

Segundo os Mby4, o poraré é uma prética das mulheres*. Por senti-
rem “vergonha” os homens nao fazem porard. Ao “esperar troquinho”,

“A mulher busca dar conta da vida dela. Ela vai ao Centro
quando precisa. Por exemplo, vai e fica sentada 14 e o branco chega
dando alguma coisa, alguma fralda, algum p3o, alguma bolachinha.
Essas coisas. A mulher vé assim: ela nunca pede! A pessoa de boa

vontade da, entrega para mulher”.

As mulheres que vdo fazer poraré no Centro geralmente sdo acom-
panhadas por seus filhos, mas, também, elas podem ser acompanhadas por

3 Atualmente, no Rio Grande do Sul, os Mbyéd-Guarani contam com uma popula¢io
de mil, seiscentos e um individuos organizados em quatrocentos e dezoito familias
nucleares, distribuidas em aproximadamente vinte e sete aldeias (STASI/FUNASA,
2008).

4 As mulheres que freqiientam e praticam o poraré no Centro sdo provenientes da
TI Cantagalo, Acampamento da Estiva e de Itapui, Viamao; TI Coxilha da Cruz e
Acampamento de Passo Grande, Barra do Ribeiro; e Area da Lomba do Pinheiro,
Porto Alegre. Ao todo foram identificadas pelo Diagndstico Antropoldgico 50 mu-
lheres, das quais 37 foram entrevistadas.
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outras parentas: cunhadas, nora-sogra, irmas e/ou mae-filha. De qualquer
forma, seja em companhia de outras mulheres ou apenas de criancas, elas
mantém certo padrio de ocupagdo do espago urbano, escolhendo perma-
necer em pontos onde ganham mais “troquinho” dos jurud.

As Mbyd afirmam que aprenderam a fazer poraré com outras paren-
tas que ja tinham ido ao Centro e que, ao retornarem a aldeia, anunciavam
Z : : <« ~ <« b » :

que 14 existiam “brancos de bom coragio” que “ajudavam” os Guarani.

“A vida Guarani é coletiva. Por exemplo, se alguém conse-
gue dez pila, aqui na Lomba tem 18 familia. Como é que vai dividir
dez pila pra todos? Por isso que a mulher vai ao Centro, com todas
as criangas! Cada familia vai conseguir dez pila e entdo vao se ajudar
dentro da aldeia. Essa é a vida coletiva, a vida comunitaria. Por isso
que as mulheres avisam uma a outra: - vamos 14, porque 14 nds ga-
nhamos dez pila! Ai elas vdo se juntando e vdo todas juntas. Entdo

assim ¢ a vida dos Guarani!” (José Cirilo Morinico).

O motivo principal que leva as mulheres ao porard, se deve a situa-
¢oes de fome enfrentadas pelas suas familias dentro da aldeia. Ao “esperar
troquinho”, além de arrecadar dinheiro para comprar comida, elas também
ganham alimentos doados pelos jurud. Inclusive, algumas vezes, essas mu-
lheres vdo ao Centro para comer, seja porque estdo com fome, seja porque
ali elas tém acesso a produtos alimentares diferentes daqueles com os quais
estdo acostumadas no cotidiano das aldeias: bolachas recheadas, balas, ca-
chorro-quente, pastéis, refrigerantes. Nesse sentido, além de ser uma fonte
de renda, o “esperar troquinho” constitui-se numa forma imediata de resol-
ver o problema da fome.

“Entdo é por isso que as mulheres querem ir 14, porque tem
pessoas de boa vontade, de bom coragdo que ddo. Entdo ela come
pastel, salgadinho... Mas aqui na aldeia o que qué vai comer depois?
Se ela ndo vai, ela nio vai ver pastel! Se ela ndo vai, ela nio vai tomar

refri! Entdo por isso que a mulher vai” (José Cirilo Morinico).

5 Para uma caracterizagdo mais detalhada da pratica Mbya do esperar troquinho no
Centro de Porto Alegre, ver Ferreira, 2005.
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Algumas Mbyd dizem que vdo ao Centro “¢ porque falta!l”, ja que
“hoje em dia o guarani usa tudo” e precisa de dinheiro para adquirir aquilo
de que necessita.

“Todo mundo precisa de dinheiro, s6 alimento néo vai re-
solver o problema. Nés precisamos de dinheiro hoje, esse é o pro-
blema. S6 o alimento ndo da, porque nds precisamos também de
ténis, roupa, essas coisas. Pra comprar cobertor” (esposa de Silvano,
TI da Coxilha da Cruz).

Além dos alimentos, entre os produtos de consumo que as mulheres
adquirem com o “troquinho”: fraldas para seus filhos; produtos de higiene
(sabao, xampu, sabonete); roupas e sapatos; fumo e erva mate. Ou seja,
com o recurso arrecadado no poraré as mulheres compram aquilo que elas,
como mulheres, desejam ou identificam como necessario para satisfazerem
as suas necessidades e a de seus filhos.

“Aquelas que vdo ao Centro vdo em busca de alimento pro
seu filho, porque ndo tem na aldeia comida pra comer as criangas.
As mulheres esperam troquinho pra comprar sapato, roupa. Por
isso que fazem porard. Eu nunca fui, mas hoje estou pensando em
ir também. Eu nio tenho mais sapato. Se eu ndo for eu nao vou ter
sapato. Muito caro alimento e muito caro a roupa também. A venda
do balaio também nao atende tudo, porque muitas vezes o balaio
nao vende bem também. As vezes ficamos esperando dois, trés dias
e ndo sai balaio, entdo é ai é que as mulheres vdo pro Centro fazer
porar6. Sempre fizeram porar6. Ld quando sobra comida se repassa
pra mulher. Alguém que tem bom coragdo d4, algum nao da tam-
bém. O homem ou a mulher quando passam jogam no balaio algum
troquinho. Pra comprar sapato fizeram poraré. Sabdo... Agora ja

ndo sei mais pra falar” (D. Lucia, TI da Coxilha da Cruz).

Enquanto algumas vém ao Centro para conseguir dinheiro para
comprar comida e as “coisas que faltam”, outras afirmam que vém porque
querem ou porque estdo acompanhando outra mulher. As Mbya também
se utilizam do “troquinho” para financiar alguma festa na aldeia ou para
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comprar passagens de Onibus para visitarem seus parentes em outras co-
munidades.

“... Eu preciso de dinheiro. Eu sempre levo colar e bichinho
e vendo também. Nunca vou dizer que vou deixar de ir. Sempre eu
tenho que ir porque ¢ o tnico lugar que a gente ganha alguma coisa.
E também noés precisamos de dinheiro pra visitar nosso parente, pra
ndo ficar na aldeia triste. N6s somos livres e temos que pensar nessa
coisa.” (Maria, TI Coxilha da Cruz).

Mas, o poraré é em uma instituicao social que nio s6 possibilita a
“coleta” de troquinho, mas, paradoxalmente, permite que as Mby4d estabe-
lecam uma relagdo de dddiva com os jurud, relagdo essa ndo mediada pelo
dinheiro, mas pela doagdao imediata de alimentos, roupas, sapatos, balas e
brinquedos para as criancas. Se, por um lado, o “esperar troquinho” se cons-
titui em uma forma de atender as necessidades de consumo de produtos de
mercado, por outro, ela também estd orientada pelos padrdes tradicionais
de troca e partilha que regulam as relagdes sociais que os Mbya-Guarani
estabelecem com o mundo.

Na percep¢ao das mulheres Mby4, a pratica do “esperar troquinho”
no Centro, apesar de incomoda, em si mesma nao é considerada um pro-
blema. Pelo contrdrio, tal prética apresenta-se como uma solu¢do possi-
vel para o problema enfrentado pelas familias Mby4, a saber: as precdrias
condi¢des econdmicas, socioambientais, e a inexisténcia de atividades de
geracdo de renda voltadas para atender as necessidades de consumo iden-
tificadas pelas mulheres.

Contam as liderangas Mbyé que as mulheres tém mais necessidades
quando s3o separadas ou quando os seus esposos ndo conseguem gerar renda
por meio da venda de artesanato® ou da prestacio de servicos de peonato.

“Muitas vezes o pai trabalha com artesanato e leva vinte (bi-
chinhos de madeira) para vender 14 no Centro e no Brique da Reden-

6 Ha mulheres Mbyé que, quando fazem porard, levam algumas pegas do artesanato
para exporem. Esse é outro dos motivos alegados por elas para irem ao Centro. En-
tretanto elas afirmam que conseguem vender poucas pegas para os jurud, por isso
algumas acabam desistindo de tentar vender artesanato neste local.
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¢do. Geralmente ele vende apenas um bichinho. Entéo ele ndo conse-
gue trazer aquilo que a mulher dele quer. Por exemplo, a mulher quer
sapato, roupas, essas coisas. Nao tem suficiente pra isso. Com aqueles
dez pila ndo se consegue aquilo que a mulher quer: roupa, sapato,
sanddlia. E o homem fica 14, pelo menos faz alguma coisinha, mas
nao resolve a necessidade da familia! Ele trabalha sim no artesanato,
s6 que o artesanato nao tem mercado pra poder vender certo. Se tiver
esse lugar certo pra vender, a mulher nio precisa ir ao Centro, porque

vai ter troquinho dentro da aldeia” (Santiago Franco).

Por isso, as liderangas nao podem proibir as mulheres de fazer porard,
ando ser que exista uma forma de gerar renda dentro da prépria aldeia.

“As mulheres muitas vezes, querem comprar alguma coisa e
nio tem. Por exemplo, hoje chegou aqui a Kombi da feira vendendo
fruta, e elas ndo tém como comprar fruta pras criangas porque nio
tem renda dentro da aldeia. Ai temos que pensar como é que essas
mulheres podem ficar dentro da aldeia e ter trabalho dentro da al-

deia. Assim é que eles estdo falando” (José Cirilo Morinico).

O significado do poraré:
a tradicdo continuada no meio urbano

Na 6tica das liderancas, o poraré feito na cidade faz parte do seu
sistema tradicional, constituindo-se em uma forma de dar continuidade ao
seu modo de ser e de habitar o mundo, inclusive, no meio urbano.

“O guarani continua a viver no seu sistema. Antigamente a
mulher visitava seu parente longe e no caminho buscava fruta e ou-
tros alimentos. Ela andava pra comer. Esse andar era a busca da vida,
pra conseguir o que comer. Eulembro bem (...). De repente saiamos
com a familia pro rio, ficamos trés dias 14, pescando e comendo por
14 mesmo. Faziamos bolo de milho verde, pra comer e levdvamos
pra ndo passar fome no caminho. A crianga tava sempre com a mae,

ela ndo tinha fome, porque a crianga se alimenta espiritualmente da
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mae. No6s faziamos festa 14, com alegria, com saude. (...) Era uma
busca de alegria a vida pro guarani. Porque a mulher gosta de ca-
minhar para resolver o problema dela, pra buscar alegria. Ela vai
ao centro e ganha. Ela é acostumada com a vida comunitdria. Hoje
ndo tem mais como esquecer o problema. Hoje, por exemplo, nds
plantamos cana, mas nao cresce. Isso é uma tristeza pra nés. Entao
a mulher vai buscar alimento. (...) Hoje a mulher tem que sair, tem
que ir ao Centro buscar alimentacido. Entdo o branco vé outra coisa,
vé mendicancia. O branco tem que aprender a olhar. Antigamente
o Guarani vai com a familia para dentro do mato, leva cachimbo, o
Karai batiza o espaco e agradece o dono do mato, o dono do rio, por

isso 0 mato d4 tatu em troca” (José Cirilo Morinico).

Tradicionalmente, a pratica do porard constitui-se numa forma co-
tidiana das familias se relacionarem comunitariamente. Ela estd orientada
pelos principios da reciprocidade e da partilha de substancias e pela logica
da circula¢do de bens, por meio dos quais os lacos de parentesco sdo atu-
alizados. As liderancas Mbya comentam que, antigamente, quando uma
familia encontrava uma arvore com frutas no mato, ela se apropriava da
mesma e depois chamava as outras familias para comerem juntas. Assim
aconteceu com as primeiras mulheres que foram ao Centro de Porto Ale-
gre: elas se apropriaram e depois chamaram as demais.

A mesma coisa acontecia com a caga: quando alguma familia ti-
nha carne de caga para fazer a sua refei¢do, as mulheres de outras familias
pegavam seus filhos e visitavam a casa daqueles que tinham capturado a
caga. Sem nada pedir, respeitando as normas de etiqueta e da boa educa-
¢30 Mby4, os visitantes esperavam que os anfitrides lhe oferecessem um
pedago da carne para comerem todos juntos. O porard, entdo, constitui-se
em partilhar palavras, comida, chimarrao, cachimbo, enfim, compartilhar
a companhia e a prépria presenga.

“Nosso sistema é nunca comprar pra comer, porque os anti-
gos, se matavam capivara, nunca venderam um pedago dessa carne
de capivara. Isso é tudo poraré porque nio sabiamos que dinheiro
existia. Mas hoje nés temos que viver e sem dinheiro nio se vive

mais. A nossa riqueza acabou. (...) Nunca a populagdo indigena
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comprou, todos sempre pediam, nunca compravam. Esse sistema
vem de mile de mile de ano porque isso nasce com Guarani. Entdo
a mulher vai ao Centro e 14 o branco s6 d4, ela ndo compra. Essa é a
memoria viva, isso é a memoria viva. Nunca o indio comprou. Al-
guém traz o tatu, chama todo mundo e come 14 todo mundo junto.
Nunca o guarani deu R$ 2,00, R$ 3,00 pra comer o tatu. Esse sistema
vem de antigamente e o Guarani traz até hoje. Quando um acha

alguma coisa ja avisa todo mundo” (José Cirilo Morinico).

Na perspectiva Mbyd, a crianga precisa estar sempre acompanhando
a mie porque ndo é s6 de comida, mas também da sua presenca que ela se
alimenta espiritualmente, garantindo, assim, a sua satide. Nesse sentido,
enquanto o nao-indio pensa que as indias usam as criangas para consegui-
rem dinheiro, expondo-as a maus-tratos, os Mbyd consideram que maus-
tratos e abandono acontecem quando a mulher deixa seus filhos em casa,
privando-os de sua presenca’.

De acordo com esse ponto de vista, as liderangas ndo consideram
que as mulheres estejam ocupando um lugar errado, mas sim que estdo ca-
minhando conforme o seu préprio sistema tradicional. Hoje, o que mudou
ndo sdo os Mbyd-Guarani, mas sim o lugar em que eles vivem, ja que nao
existe mais mato onde possam buscar alimentos. Por isso as Mbya vdo ao
Centro. José Cirilo explica:

“Entdo esse é o sistema mesmo. Nao é errado. Por exemplo,
se ndo tem erva de chimarréo, eu vou fazer porard, eu nao vou pedir
14, s6 porard, vou ficar 1d pra tomar junto ou dar um pouquinho
sem pedir. E s6 fazer porar6 14. A presenca da chegada, isso é pora-
r6. A chegada 14 com respeito. Ele foi com respeito, com educacio,

chegou 14 e ficou sentado. Entdo isso é porard. Ai mulher diz: tu

7 Importante pontuar que a no¢do de pessoa vigente no Estatuto da Crianca e do
Adolescente, que entende tanto a crianga quanto o adolescente como pessoas em
desenvolvimento, instituindo uma no¢ao de ‘familia natural’, ndo condizem com os
principios organizadores do sistema de parentesco Mbya-Guarani fundados sobre
o processo de fabricagdo de corpos e de produgdo de pessoas aparentadas vigentes.
Nesse sentido, se faz necessario aprofundar a discussao sobre as implicagdes deste
Estatuto para os povos indigenas, a partir de um conhecimento etnoldgico sistemd-
tico sobre a estrutura social destes povos.
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tens um reviro (farofa de farinha de trigo) ou um mboijapé (pdo)
l4... Ai ja foi embora levando um pedacinho pra familia né. Entdo
isso é a vida comunitdria e isso tem que entender a sociedade do
branco. Porque hoje ja ndo tem mais recurso. A Unica alternativa é
na cidade que tem alguém que d4 um pedacinho de pao. Por isso a
mulher vai fazer poraré na cidade, pra trazer um pedacinho de pao

pra familia”.

Diante dessa compreensdo, os Mbyd avaliam que os jurud estdo
equivocados, ao considerar que as indias estdo fora do seu lugar quando
fazem poraré no Centro de Porto Alegre. Por outro lado, as liderancas en-
tendem que o Centro também é um lugar dos Mbyd e que, portanto, eles
precisam ser respeitados e reconhecidos no direito de andar na cidade sem
serem acusados pela sociedade nacional de terem deixado de ser ‘indios
verdadeiros’.

“Guarani também pode estar ali no Centro com a sua forma
de habitar o mundo. De habitar o meio urbano também. E a forma
tradicional do Guarani habitar a cidade. O que nao é tradicional é
a cidade, nao é o Guarani. O branco tinha que ter orgulho de ter o

Guarani no Centro de Porto Alegre” (Inécio Lopes).

Nesse sentido, além de proporcionar uma fonte de renda as familias
Mbyd, o Centro de Porto Alegre também se constitui em um espago de en-
contros dos Mbyd que por ali andam, tanto dos que “esperam troquinho”,
quanto daqueles que estdo em transito, viajando para outros lugares. Na
verdade, os Mbyd caminham pelo meio urbano e esse caminhar consti-
tui-se na sua forma de habitar o Centro, tornando-o um lugar também
Mbyd. Nesse sentido, o Centro se constitui em um “entre-lugar” da dids-
pora Mbyd: local de atualizacdo de noticiais e dos vinculos entre parentes;
local de articulagdes e estabelecimento de aliangas politicas, local, enfim, da
sociabilidade indigena.

O poraré, enquanto forma de ocupar o espago urbano, se instaura a
partir da matriz sociocultural Mbya-Guarani, através da qual se interpreta
o mundo do Outro — o mundo dos brancos — e os seus diferentes caracteres
—espago urbano, bens de consumo e dinheiro —, de acordo com uma légica
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simbolica prépria. Tal l6gica estd pautada pela mobilidade espacial deste
grupo étnico, que contribui, inclusive, para a manuten¢ao e atualizacao das
relacdes de parentesco Mbya.

O processo de indigenizagdo do Centro por meio do porard

Se no ponto de vista Mbyd o Centro de Porto Alegre é um possivel
lugar para se estar e para atualizar institui¢des socioculturais tradicionais;
no ponto de vista do ndo-indio o lugar ocupado pelas mulheres e criancas
que “esperam troquinho” é considerado um espaco marginal e ndo-cida-
dao.

O “esperar troquinho” no Centro de Porto Alegre se constitui em
um fendmeno que emerge nos intersticios das relagdes de dominagio in-
terétnicas e coloniais historicamente constituidas e que é produzido pela
articulacdo das diferencas culturais. No contexto urbano, o poraré passa a
ser um signo de identidade Mby4 utilizado tanto para demarcar a diferenca
cultural, quanto para instituir a sua proépria idéia de sociedade (Bhabha,
2005:20).

O discurso ndo-indio sobre a presenca das mulheres Mbyé no Cen-
tro de Porto Alegre se pauta numa nogdo ‘fixa’ e estereotipada (Bhabha,
2005). O que aos olhos Mbya se apresenta como a continuidade da sua tra-
dicdo nos espagos urbanos, para os nao-indios o que as mulheres indigenas
estdo fazendo é mendicincia. A mendicancia como esteredtipo (Bhabha,
2005) simplifica, tanto as relagcdes assimétricas de poder historicamente
estabelecidas entre os povos indigenas e o Estado-Nacdo, quanto as intera-
¢des que acontecem entre as mulheres e criancas Mbya e os ndo-indios no
cotidiano da prética do poraré. Nesse sentido, o estereétipo funciona como
um dispositivo de poder que nega ao Outro o direito de habitar o mundo
conforme as suas proprias tradigoes.

Ao identificar a presenga indigena no meio urbano e qualificd-la
como mendicincia, o discurso colonial, a0 mesmo tempo, reconhece e
repudia as diferengas culturais e étnicas. A presenca das Mbyd que fazem
porard se institui assim, ao olhar nao-indio, como algo deslocado, fora do
lugar, talvez pelo fato dessas mulheres e criangas evocarem uma imagem
desfigurada do “verdadeiro indio”: aquele que habita o imagindrio nacio-
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nal brasileiro. Ao nao corresponder ao esperado, a estas mulheres cabe ape-
nas o local marginal da mendicincia. Aqui, as mulheres e criangas Mbya se
apresentam, entdo, como simbolos coloniais deslocados

Por sua vez, as reivindica¢des Mby4, por conquistarem o reconheci-
mento dos ndo-indios quanto a legitimidade histérica de sua presenca no
meio urbano,

“desafiam as fronteiras do discurso e modificam sutilmente
seus termos, estabelecendo um outro espago especificamente colo-
nial de negocia¢do da autoridade cultural. (...) Eles modificam suas
condi¢des de reconhecimento, enquanto mantém sua visibilidade”
(Bhabha, 2005:172).

Enquanto um dos efeitos do processo de colonizacio sobre os po-
vos indigenas, o porard emerge como uma forma cultural hibrida (Bhabha,
2005) que permite a continuidade da tradigdo Mbya no meio urbano, tanto
por possibilitar a reprodugdo dos papéis de género instituidos por essa so-
ciedade, quanto por instaurar uma nova forma de partilha com o ‘branco’:
a presenca Mbyd. Ao mesmo tempo, ao se apropriarem do espago urbano
de Porto Alegre, atribuindo-lhe outros sentidos e valores por meio do po-
rard, os Mbyd abrem essa prética cultural hibrida as influencias da prépria
urbanidade (Bhabha, 2005).

Tais processos de hibridizagdo apontam para a perspectiva prépria
dos povos indigenas sobre o0 mundo moderno, bem como para a capaci-
dade de integrar culturalmente as diferentes forcas deste mundo e exercer
uma agéncia criativa na reconstrucio e intensificagdo de certas instituigoes
tradicionais em outros contextos coloniais que emergem no processo his-
tdrico de contato interétnico. Nestes termos, a tradi¢do deve ser entendida
ndo como uma forma estereotipada de reprodugao cultural, mas como dis-
tintos modos em transformacdo, orquestrados pelo sistema cultural pré-
existente. Em outras palavras, a cultura Mbyd é a base de significacdo destes
modos da tradi¢do — conceitos e praticas em transformag¢io — que assumem
significados préprios em contextos emergentes.

Reconhecer a cidade também como um lugar adequado para as
pessoas indigenas estar, territério por onde elas transitam, espago indi-
genizado pela presenca Mbyd é condi¢ao fundamental para que se possa
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transformar esse lugar marginal habitado pelas mulheres Mbya-Guarani
em um local legitimo, que acolhe e convive com a diversidade. Somente a
partir dai poderemos pensar na construgdo de politicas ptiblicas adequadas
para atuar nessa situagdo, sem buscarmos ‘higienizar’ o Centro de Porto
Alegre da presenca indigena, retirando as mulheres Mby4 do meio urbano
e mandando-as de volta para as suas aldeias. Tampouco precisariamos em-
preender um processo de ‘domestica¢do’ destas mulheres indigenas que,
na visao do nio-indio, s6 poderiam habitar o meio urbano de Porto Alegre
segundo a sua forma de ser e de estar, conforme um modo padronizado,
disciplinado, homogéneo, limpo e correto de agir. Afinal, como dizem as
liderancas Mbya: “O guarani tem direito de estar no Centro de Porto Alegre.
E tem direito de estar como ele estd. Porto Alegre tem que ter orgulho de ter o
Guarani Mbyd!”

Nao reconhecer a legitimidade da presenca indigena no meio ur-
bano e penséd-la como uma figura deslocada, é um obstéculo a promog¢io
da cidadania dos povos indigenas no Brasil. Em tempos de globaliza¢io, a
didspora indigena nos grandes centros urbanos é uma realidade que precisa
ser considerada como instituindo novos locais de cultura que dao lugar a
emergéncia de formas culturais hibridas, onde o tradicional e 0 moderno
se misturam.

Outrossim, quaisquer a¢des de intervenc¢ao que visem a diminuir
o fluxo de mulheres que, juntamente com suas criangas, fazem porard nas
ruas centrais de Porto Alegre, devem ser construidas de forma participa-
tiva, junto com as liderancas e comunidades Mbya-Guarani no RS. Tais
iniciativas devem contemplar as necessidades e voca¢do de cada uma das
comunidades locais de forma particular e, a0 mesmo tempo, buscar res-
ponder a problemética vivenciada pelos Mbyéd-Guarani no RS de forma
abrangente. Por outro lado, tais a¢oes devem considerar aspectos como os
papeis sociais relativos a questdo de género e a diviso do trabalho Mbyé-
Guarani, instaurando fontes alternativas de geracdo de renda nas comuni-
dades Mbya de forma a permitir que as mulheres Mbya que fazem poraré
por necessidade, mas que preferem nao ter que recorrer a essa pratica para
sustentar a sua familia, possam permanecer na aldeia. Do mesmo modo,
deve-se abrir espacos participativos voltados a proposi¢ao de politicas pa-
blicas que considerem e garantam condig¢des de acesso e permanéncia dig-
na para as mulheres que queiram ir ao Centro para “esperar troquinho”,
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prevendo condi¢oes de cidadania adequadas para o desenvolvimento dessa
pratica Mbya no Centro.

Entre as a¢des de intervencdo indicadas pelos Mbyd para responder
a problematica relacionada a prética do “esperar troquinho” em Porto Ale-
gre, podemos apontar cinco grandes eixos: a) garantia de terras adequadas
e suficientes para as familias Mbya-Guarani no RS; b) desenvolvimento de
acoes voltadas para a geracdo de renda dentro das comunidades, como o
incentivo a producdo de artesanato, especialmente atividades que contem-
plem a questdo de género; ¢) distribuicao dos beneficios sociais advindos
de programas governamentais a todas as familias Mbyd; d) acdes para di-
vulgacdo da cultura Mbyé e educacdo para o ndo-indio; e) orientagdes para
proceder em caso de denuincias de nao-indios sobre as mulheres ou crian-
¢as guarani, ja que a sociedade Mbyd-Guarani possui as suas proprias leis
consuetudindrias e os seus mecanismos para resoluc¢do de conflitos.

Entretanto, existe o risco sempre presente de que as politicas publi-
cas propostas pelo Estado e voltadas para os povos indigenas sejam cons-
truidas a partir da fantasia colonial a respeito do Outro, o que ao mes-
mo tempo reforca e subordina estes grupos étnicos, os obrigando a imitar
aquelas imagens fantasmaticas da civilidade ou da cidadania indigena.

Para superar tal tendéncia, se faz necessério que as politicas pablicas
voltadas para os povos indigenas abandonem o estereétipo do indio gené-
rico e as idéias associadas a essa imagem, superem o imagindrio que idealiza
a aldeia como o tnico lugar de estar das pessoas indigenas - preferencial-
mente em meio as selvas, vivendo em contato préximo com a natureza ‘in-
tocada’. Os sujeitos indigenas no Brasil vém continuamente colocando em
cheque tais representagoes. Este também é o caso das mulheres e criancas
que fazem poraré no Centro de Porto Alegre.
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A diversidade no artesanato kaingang: um passaporte na cidade?

Damiana Bregalda

Miriam de Fatima Chagas

Este trabalho retoma reflexdes das autoras que foram desenvolvidas
no decorrer de suas experiéncias com a prética antropoldgica no Minis-
tério Publico Federal, as quais nos possibilitaram acompanhar uma série
de demandas envolvendo principalmente a venda de artesanato kaingang
em centros urbanos no Estado do Rio Grande do Sul. Durante os anos de
2007 e 2008, estivemos analisando sobretudo questdes que direta ou indi-
retamente estavam relacionadas com a capacidade, ou ndo, da sociedade
abrangente em buscar compreender as dinAmicas que envolvem a produ-
¢do e a comercializa¢do desse artesanato.

Ao par disso observamos que equivocos de compreensao e ndo ob-
servancia das particularidades inerentes as praticas e relacdes que envolvem
o artesanato kaingang tém levado a uma série de tensoes, principalmente
entre indigenas, artesdos locais e governos municipais, apenas para citar
alguns agentes envolvidos nos casos em que nos deparamos.

Dentre os motes destas tensdes pudemos identificar a dificuldade
de negociacgdo de espagos apropriados para a venda de artesanato indigena,
que se exacerba nos centros urbanos, e que envolve tanto a administra¢do
quanto os artesdos locais. A participa¢do das criangas nas atividades artesa-
nais, muitas vezes problematizada, e o questionamento acerca da “origina-
lidade” dos produtos vendidos pelos Kaingang sao igualmente aspectos que
desafiam o entendimento entre os Kaingang, as administragdes municipais
e artesaos.

Tendo em vista os diversos casos que demandam esclarecimentos
sobre as relagdes envolvidas na prética do artesanato kaingang e conside-
rando que em Porto Alegre situacdes andlogas as acima expostas vém sendo
registradas, nosso esfor¢o neste artigo serd o de tentar explicitar de que
maneira as praticas que envolvem a produgao e venda de artesanato dizem
respeito a formas especificas de criar, fazer e viver e por isso, sdo protegidas
juridicamente.
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Nesta perspectiva, combinam-se oportunamente as preocupagdes
externadas pelo Kaingang Dorvalino Reféj Cardoso’, que atualmente vive
na Comunidade kaingang em Sdo Leopoldo, oferecendo leit motiv a dis-
cussdo. Sobretudo quando Dorvalino salienta que seria necessdrio pensar
formas diferenciadas que possibilitassem aos Kaingang expor seu artesa-
nato nos lugares publicos, como pragas e ruas, sem que os mesmos fossem
objeto de preconceito e exclusio, especialmente visivel nos procedimentos
de apreensao de seus pertences e remogao forgada.

Dorvalino chega a sugerir a necessidade de criacdo de um “docu-
mento para que o branco entendesse” — que para os Kaingang “negociarem
o artesanato” necessitam viajar para diversas cidades. Segundo ele, “é preci-
so mostrar o indio, que também faz parte da histéria do Municipio — cada
um tem o que mostrar. Todas as etnias tém cultura, mas serdo atropeladas
caso nao se saiba defender esse trabalho para o futuro”.

Sdo relatos como esse que permitem uma aproximag¢do com as
dificuldades que os Kaingang estio enfrentando e que sdo muitas vezes
acentuadas pela incompreensdo da sociedade envolvente, referindo a com-
plexidade das priticas e relagdes que envolvem suas atividades. Cabe ques-
tionarmos: o que afinal significa e implica atropelar um modo de vida?

Argumentos antropoldgicos ao debate:
das relagbes que o artesanato reitera

Uma série de estudos antropolégicos, alguns fruto de etnografia
junto aos Kaingang, como é o caso de Freitas (2005) e Silva (2001), bem
como os estudos de Ricoeur (1994) e as recentes contribui¢des de Lagrou
(2007) sdo centrais para se pensar os processos, relacdes e significados que
envolvem a pratica do artesanato kaingang, desde sua producido até a co-
mercializa¢do em centros urbanos.

Tomando como base tais estudos e o contexto a propdsito do qual
nos propomos a refletir, podemos considerar que o artesanato é contem-
poraneamente uma atividade produtiva dos Kaingang que os permite atu-
alizar uma série de relacdes sociais, culturais, cosmoldgicas, com fulcro no

1 Professor bilingiie e académico do Curso de Graduacdo em Pedagogia da UFRGS.
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fortalecimento de um modelo de organiza¢do que procura dar sustentabili-
dade ao grupo familiar, valorizando a perspectiva de mobilidade espacial.

Nesta direg¢do, ndo faz sentido caracterizar esta atividade como sen-
do de cardter meramente urbano, apesar de sua comercializa¢io ser reali-
zada nestes espacos, e dos produtos incluirem materiais industrializados
adquiridos em atacados, como por exemplo, migangas e pingentes. Faz-se
necessario, outrossim, observar o conjunto de vinculos que esta atividade
permite estabelecer entre distintos espagos territoriais, sociais e cosmoldgi-
cos, assim como os modos especificos deste grupo se relacionar com estes
espacos e atribuir sentidos préprios a relacdes e elementos recorrentemente
vinculados a sociedade industrial.

Pensar sobre a complexidade das préticas que envolvem a atividade
do artesanato implica em levar em conta a nogao de “Mriir Jykre— A cultura
do cip4” introduzida no estudo de Freitas (2005). Conforme a autora, este
conceito se define a partir dos diferentes espacos ocupados nos circuitos
de manejo de coleta, fabricacio e comercializa¢do artesanal, articulados a
partir de redes de parentesco. O Mriir Jykre refere, pois, “todo um sistema
de sociabilidade e socialidade relacionado ao dominio de um territério es-
pecifico eco-geogréfico e simbolico” (Freitas, 2005:334).

A coleta de cipé em Porto Alegre é realizada em uma variedade de
morros e matas, nichos de floresta. Esta pratica envolve um amplo universo
de conhecimentos kaingang, abrangendo a localiza¢ao e zoneamento etno-
ecoldgico das matas, o ciclo e calendario dos recursos, bem como formas
de manejo que garantam a propagacio das espécies nos termos de sua ‘du-
racdo’ e ‘continuidade’ no meio ambiente, esclarece a autora.

Freitas salienta ainda que as incursdes nas florestas, em busca de
cipés, sdo momentos privilegiados para a socializacio de conhecimentos
e praticas entre as geracdes kaingang, especialmente destacando a impor-
tincia das criangas que acompanham seus pais e que, além de brincar e
produzir seus préprios conhecimentos sobre a floresta, gradativamente as-
sumem papéis especificos — tais como localizar sementes no solo e reunir e
classificar os distintos ‘rolos’ de cip6s coletados pelos adultos.

Conforme Silva (2002:195-6), a floresta constitui-se em um domi-
nio privilegiado das invocag¢oes simbdlicas kaingang, uma vez que a ela es-
tao vinculados os repertérios de nomes pessoais, as tinturas e padroes uti-
lizados na pintura corporal, plantas e animais de reconhecida importancia
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sécio-cultural e cosmoldgica, destacando-se como territério privilegiado
das distintas espécies de jangré (animais relacionados ao poder xaménico
do kuid/xama kaingang). Em outras palavras, a floresta ¢ a base material,
porque é o centro simbdlico da cosmologia kaingang, vinculada a seu modo
especifico de conceber, estar e relacionar-se com o mundo, o qual se pro-
duz e se reproduz dindmica e constantemente.

Mas estes processos de aprendizado, de formagio de pessoas e ob-
jetos ndo se limitam ao espago das florestas e campos, onde ocorrem a co-
leta/manejo de fibras vegetais empregadas no artesanato kaingang — espe-
cialmente cip6s e taquaras —, mas estendem-se ao espago das casas e patios
kaingang, onde sao socializados saberes e praticas no circuito de produgao
de objetos que, posteriormente, ingressarao nos ciclos de comercializa¢do e
troca em locais ‘urbanos’ (Freitas, 2005).

Em trabalho de campo realizado junto a comunidade kaingang de Laje-
ado, uma mae kaingang nos conta que desde crianca os filhos sdo ensinados a
confeccionar artesanato. Este processo inicia com a observagdo aos mais velhos
e o primeiro dos passos é a raspagem da taquara. Quer dizer, o envolvimento
de todas as geragoes faz parte dos processos de socializagdo e transmissdo de
conhecimentos presentes na educacio kaingang. Desta maneira, sempre que
possivel, a familia nuclear participa conjuntamente de todos os processos que
envolvem a “cultura do cip4”, a ida ao mato, a confec¢do dos objetos e final-
mente, a exposicao e comercializagdo do artesanato no espago das feiras e ruas.

As feiras e espacos de comercializa¢do, além de constituirem-se en-
quanto tais, sdo também espacos de sociabilidade entre as familias kaingang
e de articulagdo politica entre as mesmas (Freitas, 2005:361). O processo de
comercializagdo, uma vez que se dd mais intensamente nas cidades, poten-
cializa, principalmente durante os periodos de maior demanda por parte
da sociedade abrangente (pdscoa, natal e os meses de verdo no litoral), um
grande fluxo de familias que se deslocam das Terras Indigenas localizadas
na regido do Planalto Meridional as regides metropolitanas, a serra e litoral
gaucho e catarinense. Durante estes periodos mais intensamente, mas nao
somente nestes, observa-se a dindmica de fluxo de pessoas, objetos e dos
materiais utilizados na confec¢do do artesanato, fluxo este que conecta dis-
tintas regides e espacos do territério kaingang.

As relagdes de parentesco também sdo significativas nestes contextos
de mobilidade. Quando vém a Porto Alegre por ocasido de vendas, varios
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Kaingang residentes nas Terras Indigenas sdo recebidos nas casas dos pa-
rentes que aqui residem. Aqueles por sua vez, trazem consigo uma série de
materiais como a taquara, ervas para prepara¢ao de remédios, por exem-
plo, que aqui sdo dificeis de encontrar. Tais dinAmicas sociais, territoriais
e cosmoldgicas nos ajudam a tornar inteligivel como entre os Kaingang se
constroem corpos, pessoas e, na sua extensao, objetos kaingang.

No que diz respeito a estética, a representacio visual dos objetos produ-
zidos pelos Kaingang, Silva (2001) esclarece, a partir do estudo dos grafismos
expressos nos objetos da cultura material e nas pinturas corporais kaingang,
o0 quanto estes agregam a dimensao simbolica e cosmoldgica deste grupo in-
digena especifico. A partir da andlise das formas e grafismos dos objetos evi-
denciam-se as formas dualistas de classificacdo do cosmos kaingang. Conforme
Silva (2002:190) “todos os seres, objetos e fendmenos naturais sdo divididos em
duas categorias cosmoldgicas, uma ligada ao gémeo ancestral Kamé, e a outra
vinculada ao gémeo ancestral Kainru. Principalmente, as metades s3o percebi-
das pelos Kaingang como cosmoldgicas, estando igualmente ligadas aos gémeos
civilizadores, os quais emprestam seus nomes a elas”. Deste modo, assim como
todos os seres, os objetos e grafismos produzidos pelos Kaingang também sdo
classificados em Kamé ou Kainru. Ainda segundo Silva (2001:308), os grafis-
mos fechados, as formas redondas estariam ligadas ao gémeo ancestral Kainruy,
enquanto os grafismos abertos e formas compridas ao gémeo ancestral Kamé.

Levando-se em conta tal cosmovisao dualista e concebendo a cole-
tividade kaingang enquanto “aberta para o exterior e segmentada para o
interior”, conforme Fernandes (2003:275), cabem algumas consideracdes a
propésito da incorporagdo de materiais diversos na producdo de artesanato
kaingang, tomando como exemplo referencial sementes ou micangas ad-
quiridas via comércio pelos Kaingang. Tais elementos, a principio “exter-
nos” aquele grupo, sempre que trazidos para seu interior sdo nominados,
como os sdo todos os outros objetos, passando a integrar a cadeia classifica-
tdria, através da qual os Kaingang ordenam seu universo e suas relagdes.

No que tange a relagdo estabelecida entre a coletividade em questdo e
a alteridade ndo indigena, os estudos de Freitas (2005) nos permitem aten-
tar para a historicidade dos processos de incorporacdo de elementos advin-
dos do “exterior” desta coletividade. Segundo a autora, em suas relagoes de
contato interétnico, os kaingang desde os séculos XVIII, XIX e inicio do XX
ja experimentavam a reproducdo de objetos advindos da cultura material
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estrangeira empregando seus proprios repertérios culturais, como alguns
objetos produzidos em cerdmica?, assim como traziam novos elementos
aos colares dos chefes Kaingang, por exemplo. Cabe reproduzir aqui estes
ultimos, bem como a interpretagdo elaborada por Freitas a propésito destes
colares, localizados no Museu Julio de Castilhos, em Porto Alegre.

Colares de chefes Kaingang dos séculos XIX e XX integrantes do acervo etno-
grifico do Museu Julio de Castilhos, Porto Alegre. (REF. 1277/ET e REF. 1261/ET).
(Fonte: Fotografias de Sérgio Baptista da Silva reproduzidas de Freitas, 2005)

Nas palavras de Freitas:

Nestes colares os chefes kaingang novecentistas arranjavam
lado a lado materiais heterdclitos industrializados tais como botoes
de camisa, fivelas, argolas de metal, cartuchos de bala, moedas, cor-
das, micangas — provavelmente adquiridos nas frentes de contato
com tropeiros, jd nos primeiros povoados — com fibras vegetais, se-
mentes, dentes, garras, cornos, conchas provenientes de seus distin-
tos dominios territoriais: as florestas, os campos, as lagoas, os rios, o
litoral (Freitas, 2005:131).

A incorporag¢io de novos materiais, bem como os processos de cria-
tividade e inovagdo com relagdo as formas dos objetos confeccionados sio

2 Como exemplo a autora remete a uma pega cerdmica representando um botao com dois
furos, simulando um ‘botao-de-camisa’, e outra, de um pé humano, feito com a mesma ar-
gila, 0o mesmo antiplastico e queima do resto da ceramica encontrada entre os rios Quebra-
Dentes e Refugiado, afluentes do Rio das Antas (Schmitz et alii, 2002:83 apud Freitas, 2005),
quando do estudo de casas subterraneas associadas a Tradigdo Arqueoldgica Taquara.
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muitas vezes incompreendidas a partir de um discurso essencialista de ‘perda
cultural’, que alega falta de originalidade dos objetos vendidos pelos Kaingang.
A respeito da nogao de ‘perda cultural’, Albuquerque (2007) argumenta que:
“Esta nogdo de perda (aculturacio), antes de dar conta de um fendmeno real,
é uma categoria discursiva que nos informa melhor sobre as representacdes
daqueles que a cunharam do que sobre o fenémeno em si” (2007:79).

Os estudos de Ricoeur (1994) a propésito dos processos de tradi¢do e ino-
vagdo sao bastante férteis para contextualizar os casos em questdo, possibilitando
interpreta-los sob outra dtica que ndo esta da ‘perda cultural’. Para este autor, nao
hé como se pensar os processos de tradi¢ao e inovagao separadamente. Tratar de
processos de tradicao implica em pensd-los como mantidos pelos processos de
inovagdo, e deste modo a tradicao ndo pode ser encarada como estatica, como
a “transmissdo inerte de um depésito morto, mas a transmissdo viva de uma
inovagdo sempre suscetivel de ser reativada por um retorno aos momentos mais
criadores de fazer poético” (Ricoeur, 1994:107). Conforme Ricoeur, a tradigdo
deve ser pensada sempre como fruto de uma inovagio anterior e em constante
modificacio pela pressio que as novas inovagdes lhe impdem (1994:108-9).

A fala de Roberto, cacique da Comunidade Indigena de Irai, quando
da realiza¢do de reunido tratando sobre a produgio e venda de artesanato,
permite visualizar como estes processos de tradi¢do/inovag¢do estdo se dan-
do junto aos Kaingang. Nas suas palavras:

Na verdade nés estamos fundindo nosso conhecimento com o
industrial. Transformando em artesanato coisas que sdo industrializadas.
Eles querem que a gente sobreviva s6 de cestaria, do arco e flecha, mas
ninguém valoriza. Eu queria estar mil vezes, se eu tivesse ainda aquela
natureza fornecendo sustento, mas para sobreviver praticamente a gente
acaba enfrentando essa realidade (...). Como eles também pegam da na-
tureza e transformam em industrializado, como eles transformam copos
em artesanato, a gente também transforma em artesanato préprio o que
é industrializado. (...) Vendendo o artesanato eu vitalizo muito a cultura.
(...) Vocé cria novos modelos, faz pegas, de repente pensa nos ancestrais, a

borduna, de que forma ele fez, tem esse tempo. E o tempo é o templo.

Ao lado do discurso da necessidade de incorporar novos elementos,
seja devido a escassez de alguns materiais que coletavam (como sementes,
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taquara), seja para adequar-se a demanda do publico comprador — que nao
valoriza o que acham que os Kaingang deveriam vender —, o Kaingang Ro-
berto também enfatiza o fendmeno da “transformagdo”, que marcaria tan-
to os processos de industrializagdo como os do fazer artesanal. A analogia
estabelecida entre o artesanato ocidental — que transforma materiais plésti-
cos, como copos, garrafas, em artesanato —, permite mostrar o paralelo da
transformagao realizada pelos artesdos kaingang, que através da sua agéncia
transformam o que é industrial em “artesanato préprio kaingang”.

A énfase dada aos processos criativos e a forma como estes se ligam
ao passado, as formas de se fazer dos ancestrais, exemplificadas por Roberto
na imagem da borduna, esclarece como a dinidmica entre tradi¢do e inova-
¢do estd se dando entre os Kaingang. Sdo estes processos de inovagio que
mantém viva a tradi¢do, ou, como disse Roberto, “vendendo o artesanato eu
vitalizo muito a cultura”. A dimensio do criar no espago tempo-templo é
aquela garantida pelos vinculos com a memoria dos antepassados.

Assim, este processo de vitalizacdo da cultura de que fala Roberto,
mantém a continuidade no modo de vida que se d4 através das dindmicas que
envolvem desde a produgdo até o consumo dos objetos kaingang. Dentre estas
dindmicas mencionamos a rede de relacoes sociais estabelecidas desde a di-
mensao do “nds”, enquanto grupo familiar onde os corpos e objetos kaingang
sdo construidos, mas também as relagdes estabelecidas com o “outro”, seja ele
pertencente a outro grupo familiar kaingang, seja nas relacdes estabelecidas
com outros dominios do cosmos, onde natureza e sobrenatureza se imbricam
— como por exemplo, a rela¢io estabelecida na floresta, por ocasido da coleta,
quando os Kaingang pedem “licenga” ao espirito/tom das plantas antes de co-
lhé-las —, ou, ainda, a relagdo estabelecida com a alteridade nao indigena.

Praticas de artesanato como modos de criar, fazer e viver

Conforme apontamos acima, uma série de relacdes estabelecidas so-
bre o territério kaingang sdo articuladas no sistema de producdo de seus
objetos, a0 mesmo passo que 0s processos produtivos que resultam em
tais objetos sdo produtores da especificidade deste modo de ser kaingang,
visto que possibilita a manuten¢do daquelas relagdes. No contexto destas
relagoes, pode-se dizer que os materiais passam por transformagoes, agen-
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ciadas pela a¢ao humana, até virem a configurar o artesanato kaingang, e
enquanto tal, oferecem objetificagdo aquelas relacdes, pari e passu a perso-
nalizacio destes objetos quando transformados.

Neste sentido, quando Roberto enfatiza que transforma o que é in-
dustrial — representando materiais constitutivos da alteridade nao indigena
—em “artesanato préprio kaingang”, o que ele produz é ‘parte de si’ e do que
ele préprio se constitui, enquanto Kaingang.

Este seu ‘objeto-parte de si’, personalizado, assume a fungdo de objeti-
ficar a sua relagdo com a alteridade ndo indigena no momento da comerciali-
zagdo. E a pessoa consumidora de seu artesanato, por sua vez, levard consigo
ndo somente um objeto, mas parte da pessoa e da alteridade kaingang que a
produziu, permitindo que ela continue a se constituir enquanto tal.

Para compreendermos a relagdao entre cultura material, processos
produtivos e o modo de ser da pessoa kaingang, evocamos Lagrou (2007).
Esta autora reporta a etnografias que suscitaram o emprego do conceito de
dividuo para elucidar processos que envolvem a circulacio de materiais e
objetos e o estabelecimento de relacdes que, a partir destes, permitem que
novos seres e sentidos sejam produzidos. Nas suas palavras:

Na Melanésia a troca de valores e bens significa a objetificagao
de relagoes entre pessoas e grupos de pessoas e implica na concepgio
divisivel da pessoa: pessoas sdo feitas de partes de outros seres huma-
nos e dos produtos das agdes destas pessoas. O conceito de dividuo
alude ao carater divisivel da pessoa, a pessoa pode circular partes de si
entre outras pessoas, ajudando desta forma a criar novos seres e obje-
tos. (...) As idéias implicadas nos conceitos de dividuo e pessoa fractal
para dar conta da especificidade do conceito de pessoa na Melanésia
ressoam muito bem com o material amerindio, onde a pessoa é igual-
mente concebida enquanto ser relacional, processual e divisivel, tendo
em vista que partes de si que passam para outras pessoas continuam
mantendo relagdo com a pessoa que a emitiu, 20 mesmo tempo em

que ajudam na producio de novos seres (Lagrou, 2007:25-6).
No mesmo sentido que Lagrou (2007), as contribuicdes de Seeger, Da

Matta e Viveiros de Castro (1979) sobre grupos indigenas das Terras Baixas
Sul-Americanas — entre eles povos do tronco lingtiistico Macro-Jé, ao qual é
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pertencente o povo kaingang — permitem avangar em nossas andlises.

Para estes autores, 0s processos de constru¢ao de corpos e pessoas
nas sociedades Jé incluem processos de ordem ‘interna’ e outros de ordem
‘externa’. O compartilhamento de substincias — sémen, sangue, suor, ali-
mentos, entre outras —, exemplifica os aspectos internos da produgio de
COrpos e pessoas, enquanto que os processos relativos a nominacédo, papéis
publicos, pintura e ornamentagdo corporal, cangdes, entre outros, exem-
plificam aspectos externos (1979:11).

Nesta dire¢ao, podemos considerar que, dentre os grupos Jé, a constru-
¢d0 da pessoa também se d4 de maneira processual e na relagio em que estabe-
lece com agéncias diversas e em rela¢io, sendo desta forma também divisivel.

Nos reportando as relagoes estabelecidas a partir da produgao e venda
de artesanato podemos abordar entdo que, a0 mesmo tempo em que os obje-
tos produzidos pelos Kaingang tornam-se parte deles mesmos, as relagdes que
estes objetos permitem objetificar constituem as pessoas kaingang. Quer dizer,
na medida em que o artesanato kaingang é compreendido enquanto impor-
tante via de produc¢do e manutenc¢do da ontologia deste grupo, enquanto um
importante processo constitutivo de sua diversidade, ele igualmente informa
seus modos de criar, fazer e viver. E, enquanto tal, é manifestagdo que estd
referindo ao que recepciona os artigos 215 e 216 da Constitui¢do Brasileira,’

3 Art. 215. O Estado garantird a todos o pleno exercicio dos direitos culturais e acesso
as fontes da cultura nacional, e apoiard e incentivard a valoriza¢ao e a difusao das
manifestacdes culturais.

§ 1o - O Estado protegerd as manifestagdes das culturas populares, indigenas e afro-bra-
sileiras, e das de outros grupos participantes do processo civilizatério nacional.

§ 2° - A lei dispord sobre a fixagao de datas comemorativas de alta significagdo para os
diferentes segmentos étnicos nacionais.

Art. 216. Constituem patrimoénio cultural brasileiro os bens de natureza material e imaterial,
tomados individualmente ou em conjunto, portadores de referéncia a identidade, 4 agéo, a
memoria dos diferentes grupos formadores da sociedade brasileira, nos quais se incluem:

I - as formas de expressao;

IT - os modos de criar, fazer e viver;

III - as criagdes cientificas, artisticas e tecnoldgicas;

IV - as obras, objetos, documentos, edificagdes e demais espagos destinados as manifes-
tagdes artistico-culturais;

V - os conjuntos urbanos e sitios de valor histérico, paisagistico, artistico, arqueoldgico,
paleontolégico, ecoldgico e cientifico.

§ 1° - O Poder Publico, com a colaboragao da comunidade, promovera e protegerd o
patrimoénio cultural brasileiro, por meio de inventarios, registros, vigildncia, tom-
bamento e desapropriagdo, e de outras formas de acautelamento e preservagao.
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cabendo ao poder publico e & comunidade promové-la e protegé-la.

Nesse contexto, os espacos que acolhem o artesanato kaingang nas
cidades assumem papel importante, ndo apenas por serem o lugar onde sdo
comercializados os objetos, mas por integrarem o territdrio social e cosmo-
légico em que os Kaingang ddo continuidade a sua existéncia, dinamicizan-
do e vitalizando seus modos de criar, fazer e viver. Levar em conta tais pro-
cessos, buscando garantir o fluxo de pessoas e objetos, além de assegurar
espacos em que se manifestam e se alicercam tais modos de ser, é imprescin-
divel para que estes grupos sejam reconhecidos na sua diversidade.
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O ‘indio’ genérico: contato em desencontro

Luiz Gustavo Souza Pradella

Receio que tenhamos os olhos maiores que o ventre, e mais curiosidade que
capacidade. Abarcamos tudo, mas abragamos apenas vento.

Michel de Montaigne, Sobre os canibais.

Ao pesquisar sobre os grandes personagens historicos relacionados ao pro-
cesso de conquista da América, o historiador Tzvetan Todorov focou sua atengao
nas relagdes estabelecidas entre os primeiros europeus a chegarem a América e os
povos habitantes do ‘novo mundo’. Sua pergunta inicial — carregada de implica-
¢Oes éticas e de tantas outras questdes — poderia ser resumida da seguinte forma:
como se comportaram os recém-chegados com relacdo a alteridade? !

Buscando reconstituir a perspectiva de personagens tais como o ex-
plorador genovés Cristévao Colombo e o conquistador espanhol Hernan
Cortez, a partir de registros textuais Todorov nos apresenta uma conclusio
impactante: estes europeus foram capazes de conquistar as Américas, mas
sem descobrirem de fato seus habitantes.

Um dos vestigios desta incompreensdo nao sé possui paralelos na
atualidade, mas segue servindo de base para um infinddvel ntimero de ou-
tros equivocos. Todos os povos distintos com os quais Colombo se deparou
— acreditando piamente estar nas Indias orientais — receberiam dele a alcu-
nha genérica de ‘indios’.

Ap6s mais de quinhentos anos do ‘contato inicial’ a figura do ‘indio’
tem se mostrado um obstdculo de dificil supera¢ao nas relacdes entre as
populagdes nativas das Américas e as de matriz européia. As relagdes esta-
belecidas entre elas tém acontecido quase que invariavelmente sob o signo
do ‘desencontro’.

1 A nogdo de alteridade é entendida aqui como uma condig¢do do ‘outro’ em distin¢do
da proépria identidade. Este é um termo que tem se tornado comum nas tltimas
décadas com o surgimento de teorias que desessencializam a identidade, subme-
tendo-a a uma relacdo com a diferenca, portanto, com os ‘outros’, que nio sio
referencialmente iguais a ‘eu’ ou aos meus.
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Em dareas de atuagdo que direta ou indiretamente estao vinculadas
a chamada ‘questdo indigena’, tanto os elaboradores de politicas publicas
quanto aqueles que as executardo seguem fundamentando suas agoes e re-
flexdes, a despeito das especificidades destas popula¢des, em suas proprias
concepgoes genéricas de ‘indio’.

Surgido de um emaranhado de preconceitos, fragmentos e distor-
¢oes, este desencontro tem servido de base para intermindveis equivocos,
implicando em sérias conseqiiéncias para os povos indigenas. Seja nos
meios de promogdo de politicas ‘multiculturais’ no ambito da educagdo,’
seja em torno das questdes relacionadas a saude e aos direitos territoriais
diferenciados, o que se vé é uma enorme dificuldade de compreensio e did-
logo com os modos de ser da alteridade de cada um destes povos.

Em grande medida este fendmeno tem sua origem num conjunto de
crengas generalizadas em boa parte do Ocidente. As populagdes autéctones
possuiriam ‘culturas’ muito simples e exdticas (ou até mesmo uma tnica
cultura homogénea); esta(s) seria(m) supostamente conhecida(s) desde
longa data e ndo haveria nada mais que se pudesse (ou que valesse a pena)
conhecer sobre elas.

O presente artigo ndo tem como foco um grupo ‘indigena’ em espe-
cial ou qualquer especificidade de uma ‘forma de ser’ autéctone. Sua pro-
posta central é uma andlise e problematizac¢ao das situacdes de ‘contato em
desencontro’ entre os grupos autdctones e as populacdes euroreferenciadas®.
Ao contrério de boa parte dos temadticas abordadas em estudos antropoldgi-
cos, devido a constincia do fendmeno nao sdo necessarias grandes narrati-
vas etnograficas na abordagem deste assunto. Pelo contrario o que se toma
como objeto aqui sdo breves situa¢des cotidianas que etnograficamente sdo
também momentos privilegiados de observagdo. Nesse sentido, sdo os ‘nao-
indios’ em contato com as populag¢des indigenas os observados.

2 Desde a promulgacao da Lei 11.645/08, sancionada em 10 de marco de 2008, é obri-
gatéria a inser¢ao de contetidos que tratem da histéria e da cultura dos povos amerin-
dios nos contetidos das escolas publicas e privadas em todo o territdrio brasileiro.

3 Os termos ‘eurocéntrico’ e ‘euroreferenciado’ dizem respeito as populagdes euro-
péias, eurodescendentes ou ‘europeizadas’, ndo s6 dentro como também fora da
Europa, que diante de populagdes de outras matrizes referenciais (ex. africana, me-
lanésia, amerindia etc.) assumem consciente ou inconscientemente posturas que
vao da negacdo velada a hostilidade aberta (Catafesto de Souza, 1998).
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Antes, no entanto, faz-se necessaria uma breve historiciza¢do deste
fendmeno com o intuito de compreender as origens dos elementos relacio-
nados a constru¢ao da idéia de ‘indio’ enquanto uma figura genérica. Nesse
sentido sdo primeiramente apresentas narrativas relacionadas ao ‘contato’:
relatos de cronistas, viajantes e missiondrios que deixaram registradas suas
impressoes sobre os ‘indios’. Em seguida sdo apresentadas algumas apro-
priacdes das ‘figuras’ dos ‘indios’ nas narrativas de fildsofos e escritores
em diferentes contextos. Por fim sdo retomadas estas breves evidéncias et-
nograficas que demonstram o vinculo entre o passado e o presente destas
formas de entendimento da alteridade ‘india’ pelos ocidentais.

Indio, entre o bem e o mal

Tragar uma arqueologia das percep¢des, projecdes e atitudes de matriz
européia ocasionadas pelo contato com as chamadas populagdes ‘autoctones’
das Américas certamente seria tarefa, ndo para apenas um livro, mas, talvez
mesmo para uma vida. O que se busca apresentar aqui é um recorte, um apa-
nhado dos principais momentos em que foram tracados postulados sobre
uma ‘esséncia’ que seria propria dos povos ‘indigenas’, interessando, sobretu-
do aqueles que, entre outros, encontram ressonincia no senso comum.

A generalidade desta figura imaginada ‘indio’ se divide em duas
formas que, ao menos aparentemente, se contrapdem. Esta dicotomia das
projegdes dos ‘ocidentais’ — o ‘bom selvagem’ e o ‘mau selvagem’ — é conse-
qiiéncia de uma forma essencialista de compreensiao que é ao mesmo tem-
po antiga e contemporanea.*

O impacto causado pelos primeiros contatos pode ser lido nas cro-
nicas dos viajantes seiscentistas que entre exoticidade, admiragao e estra-
nheza, caracterizaram os habitantes do ‘novo mundo’ de forma diversa.

Transformada pelos fildsofos ocidentais em l6cus de elementos su-
postamente empiricos, na 4nsia de fundamentar especula¢des sobre a ‘es-

4 O essencialismo pode ser considerado caracteristico da cosmologia judaico-crista
detentora da nog¢do de alma tnica. No meio cientifico contemporaneo, vertentes de
pesquisas que buscam reduzir a personalidade, ou mesmo ‘tendéncias’ e padrdes de
comportamento a complexos genéticos e/ou bio-quimicos mantém viva a tradi¢ao
essencialista da qual fizeram parte os frenologistas nos dois tltimos séculos.
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séncia’ humana; ou utilizada como ‘figurante’ na construgio e atualizacdo
de mitos e lendas que dessem conta do imagindrio relacionado a origem
da patria, a figura do ‘indio’ se constituiu a partir de fragmentos, recortes,
impressoes e distor¢des, nem sempre acidentais.

Desde a primeira metade século XVI as assustadoras litografias dos
‘indios’ e de ‘seu mundo’, festins canibais, cacadas e dangas, se espalhariam
pela Europa causando estranheza e perplexidade. Dos elementos presentes
nos relatos dos viajantes do século XVI, o canibalismo seria certamente o
mais impactante: o selvagem devorador de homens e suas tantas ‘ausén-
cias’ — ‘sem f¢é, lei, ou rei” — serviram de base para o ‘mau selvagem’ que se
delineava.

Hlustragdo 1: Na litografia referente as suas memdrias no novo mundo, o mer-
cendrio alemao Hans Staden (ao fundo de barba) assiste assustado ao ritual de antro-
pofagia Tupinambd. A época os ilustradores europeus tinham por referéncia imagética

de humanos nas artes visuais as fisionomias préprias dos europeus.

Tdo condenado quanto incompreendido este estranho comporta-
mento acompanharia outros igualmente condendveis. Da perspectiva mo-
ral crista a liberdade sexual e a insubmissdao observada entre os contatados
seriam taxadas de heresias, preguica e sodomia: outros termos pejorativos

5 A expressao é fruto das observagdes de Pero de Magalhdes Gandavo, que em 1576,
ao notar a auséncia dos fonemas ‘f’, ‘I’ e r’ entre os Tupi da costa atlantica, utili-
zaram-na para caracterizar seu parco entendimento sobre estes povos através da
auséncia (Magalhaes Gandavo, 1999).
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tornar-se-iam sindnimos de ‘indio’, ‘bugre’™ seria um deles.

Entre a cruz e a espada havia espago para o dissenso. Ndo sé por
condenagdes se pautariam os contatos entre os cristaos e as populagdes do
‘novo mundo’. Entre os contingentes das ordens religiosas, cuja principal
meta era ‘conquistar almas’ através da catequizacdo, haveria aqueles que
em contato com os povos nativos projetariam sobre eles suas proprias refe-
réncias biblicas: vivendo em meio as paisagens paradisiacas das Américas,
veriam nas popula¢des nativas homens e mulheres que, como ‘Adao e Eva’,
encontravam-se ainda livres do pecado original, inocentes em sua nudez
(Catafesto de Souza, 2004:190).

Simultaneamente, conviviam no ‘velho mundo’ as imagens do ‘mau’
e do ‘bom’ ‘selvagem’: o continente europeu era tomado de relatos de via-
jantes que chegavam trazendo objetos, animais e até mesmo homens para
aplacar a curiosidade e o desejo de reis, nobres e burgueses.

Também os pensadores da Europa voltariam sua aten¢io aos ‘in-
dios’ das Américas. Ao fim da Idade Média, com o declinio da filosofia
escoldstica, buscando vincular o conhecimento a experiéncia, filésofos em-
piristas questionariam as verdades aprioristicas do pensamento religioso.
Entre estes os fildsofos contratualistas buscariam delimitar as fronteiras
entre a natureza humana e a sociedade, fronteiras estas que acreditavam se
estabelecer através de uma espécie de contrato.’

Em 1651 o fil6sofo Thomas Hobbes invocaria como exemplo da
condigdo natural da humanidadé®, certos ‘selvagens’ que embrutecidos po-
voavam sua América imagindria, homens cruéis em permanente guerra de

6 A ‘liberdade sexual’ de alguns grupos que horrorizou os viajantes cristaos serviu de
base para o surgimento da denominagdo pejorativa ‘bugre’ que segundo o diciond-
rio Houaiss tem origem no francés bougre que deriva do latim medieval bulgarus,
sinénimo de sodomita e/ou herético. Ainda segundo o Houaiss o termo francés
possui seu primeiro registro no ano de 1172.

7 Segundo o diciondrio de politica de Bobbio, Matteuci e Pasquino (1986), o con-
tratualismo, em sentido muito amplo, compreende todas aquelas teorias politicas
que véem a origem da sociedade e o fundamento do poder politico (Governo, so-
berania, Estado) em uma espécie de contrato. Isto é, num acordo ticito ou expresso
entre a maioria dos individuos, acordo que assinalaria o fim do estado de natureza
e o inicio do estado social e politico.

8 O trecho em italico é de fato parte do titulo do capitulo treze de ‘O Leviatd’ que se
completo seria ‘Da condi¢ao natural da humanidade relativamente a sua felicidade
e miséria’.
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todos contra todos que ainda existiam imersos na violéncia do chamado
‘estado de natureza’.

Com isto se torna manifesto que, durante o tempo em que
os homens vivem sem um poder comum capaz de os manter a todos
em respeito, eles se encontram naquela condi¢do a que se chama
guerra; e uma guerra que é de todos os homens contra todos os
homens. [...] Poderd porventura pensar-se que nunca existiu um
tal tempo, nem uma condigdo de guerra como esta, e acredito que
jamais tenha sido geralmente assim, no mundo inteiro; mas hd
muitos lugares onde atualmente se vive assim. Porque os povos sel-
vagens de muitos lugares da América, com exce¢do do governo de
pequenas familias, cuja concordia depende da concupiscéncia natu-
ral, ndo possuem qualquer espécie de governo, e vivem em nossos
dias daquela maneira embrutecida que acima referi. Seja como for,
é ficil conceber qual seria o género de vida quando ndo havia poder
comum a recear, através do género de vida em que os homens que
anteriormente viveram sob um governo pacifico costumam deixar-

se cair, numa guerra civil (Hobbes, 2000:46-7).

Como forma de superagdo das agruras da ‘guerra de todos contra to-
dos’ — que marca sua concep¢iao do estado de natureza — Hobbes defende a
autoridade do monarca e demonstra ‘empiricamente’ a maldade natural do
homem na malignidade que supde existir entre os selvagens das Américas.

Hobbes, que jamais saira da Europa, se via preparado para falar sobre
a natureza humana em favor do rei e de sua civilizagdo. Ele, no entanto, ndo
seria o dnico. Outros contratualistas também recorreriam aos ‘selvagens’
para exemplificar suas préoprias formulagoes filosdficas. Na concepg¢io de
Jean-Jacques Rousseau os ‘indios’ ndo seriam exemplos de uma natureza
humana essencialmente ma.

Embora a bondade seja uma caracteristica natural do ser hu-
mano, para cumprir o seu destino de aperfeigoar-se ele precisa da
convivéncia com seus semelhantes, o que fatalmente compromete o
exercicio daquela bondade. Isto porque as relagdes sociais necessaria-

mente despertam paixdes que acabam comprometendo aquela qua-
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lidade. Neste ponto Rousseau inverte a hipdtese de Hobbes segundo
a qual o estado de natureza é um periodo marcado por um conflito
potencialmente generalizado, uma espécie de “guerra de todos con-
tra todos”, que favorece a lei do mais forte, enquanto a sociedade
civil necessariamente cria condi¢des que possibilitam uma vivéncia
mais segura e mais justa para todos os individuos. Para Rousseau,
o estado de natureza é um cendrio extremamente propicio a sobre-
vivéncia humana, habitado por homens primitivos, mas essencial-
mente bons, que acabam impelidos para uma vida em coletividade
que os desvirtua pelas proprias conseqiiéncias negativas que brotam

irremediavelmente da convivéncia social (Leopoldi, 2002:163).

O homem no estado de natureza da concep¢ao rousseauniana é al-
guém superior em muitos sentidos, uma vez que nao foi ainda maculado
por uma ‘sociedade’ que é essencialmente corrupta e negativa.

Os caraibas da Venezuela, entre outros, vivem, a esse respeito,
na mais profunda confianga e sem o menor inconveniente. Embora
vivam quase nus, diz Francois Correal, nao deixam de corajosamen-
te expor-se nas matas, armados unicamente de flecha e arco. Jamais
se ouviu falar, no entanto, que alguns deles tenham sido devorados
pelos animais [...] Eis que ndo devemos espantar-nos com o fato de
os hotentotes do cabo da Boa Esperanca descobrirem os navios em
alto-mar a olho nu tdo longe quanto os holandeses os divisam com
lentes, nem, por igual, que os selvagens da América sintam os es-
panhois no seu encalgo como poderia fazer os melhores caes, nem,
também, que todas as na¢des barbaras suportem sem sacrificio sua
nudez, agucem seu paladar com pimenta e bebam licores europeus

como dgua (Rousseau, 1999:62, 63 e 64)

Quase 200 anos antes de Rousseau escrever seu tratado, precedendo
em 76 anos o lancamento de O Leviatd de Hobbes, o filésofo Michel de
Montaigne apresentou no trigésimo capitulo de seus ‘Ensaios’, suas refle-
x0es ‘Sobre Canibais’. Montaigne, que em 1560 tivera contato com gru-
pos Tupinamb4a e Tamoio que visitaram a Franca e estiveram presentes na
corte do rei Charles IX, dialogou com alguns deles através de intérpretes
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demonstrando uma excepcional capacidade de relativizagao. O préprio ca-
nibalismo que tanto horrorizara os viajantes europeus se tornara elemento
contrastivo através do qual o fil6sofo criticou a violéncia perpetrada pelo
estado absolutista, a0 mesmo tempo em que dissipa o caréter de exclusivi-
dade da selvageria sobre estes selvagens.

Nio me pesa acentuar o horror barbaro que tal agdo signi-
fica, mas sim que tanto condenemos suas faltas e tdo cegos sejamos
para as nossas. Penso que hd mais barbdrie em comer um homem
morto que dilacerar com tormentos e martirios um corpo ainda
cheio de vitalidade, assd-lo lentamente e lan¢a-lo aos caes e porcos,
que o roem e martirizam (como temos, ndo lido, mas visto recente-
mente, ndo entre nossos antigos inimigos mas sim entre vizinhos e
bons cidadaos, e, o que é pior, sob pretexto de piedade e de religido),

que em o assar e comer depois de morto (Montaigne, 1688).

Nas reflexdes de Montaigne o comportamento dos ‘indios’ é tam-
bém e a todo tempo colocado lado alado com as mazelas e absurdos da so-
ciedade européia. Suas comparagdes e descri¢des serviriam também como
fundamento para que autores posteriores, entre eles Rousseau, desenvol-
vessem a no¢ao de ‘bom selvagem’.

Podemos, pois, acha-los bérbaros em relagao as regras da ra-
730, mas ndo a nds, que os superamos em toda a espécie de barbdrie.
Sua guerra é toda nobre e generosa e tem tanta desculpa e beleza quan-
ta se pode admitir nessa calamidade humana; seu tinico fundamento é
a emulacdo pela virtude. Nao lutam para conquistar novas terras, pois
ainda desfrutam dessa liberdade natural que, sem trabalhos nem penas,
lhes da tudo quanto necessitam e em tal abundéncia que ndo precisam
de alargar seus limites. Encontram-se ainda nesse estado feliz de ndo
desejar sendo o que as suas necessidades naturais reclamam; o que for
além disso é para eles supérfluo. Geralmente, entre os da mesma idade,
chamam-se irmaos; filhos, os mais novos, e os velhos consideram-se
pais de todos. Estes deixam a seus herdeiros a plena posse dos seus
bens em comum, s6 com o titulo todo puro que a natureza concede a

suas criaturas ao depositd-las no mundo (Montaigne, 1688).
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Apesar do esforco de relativizagdo, na figura dos ‘indios’ Montaigne
projeta e atualiza os mitos herdados por sua prépria sociedade. Estes es-
trangeiros sdo vistos como vindos de um lugar (ou de uma época) em que
a humanidade vive segundo as leis divinas (de Deus(es) ou da Natureza);
onde reina a harmonia e a fraternidade entre homens, plantas e animais. O
cendrio é muito semelhante as descri¢oes biblicas do Eden ou das histérias
sobre a ‘era de ouro’ greco-romana comentada pelos filésofos, de Platdo a
Ovidio na antiguidade.

Da ‘maldade natural’ a ‘bondade natural’, as projecoes destes fil6-
sofos certamente dizem mais a respeito ao Ocidente e aos termos de sua
socio-cosmologia do que a América indigena. Por encontrarem ‘sentido’
na figura do ‘bom selvagem’, assim como em seu oposto, estas concepgoes
permanecem no conjunto de referéncias do Ocidente contemporaneo.

Apropriagoes do ‘bom selvagem’ podem ser observadas na consti-
tui¢do da identidade nacional pela literatura roméntica: na Europa toma a
forma de personagens barbaros e camponeses na obra de autores como Goe-
the. No contexto brasileiro sio os indios alegéricos que descritos por José de
Alencar sdo evocados em substitui¢do aos arquétipos das figuras européias.
Assim como estas, o indio literdrio permaneceria restrito a lendas cuidadosa-
mente constituidas com o objetivo de demonstrar a grandiosidade épica do
‘surgimento’ da nagdo. Na contemporaneidade o ‘bom selvagem’ pode ser
visto nas proje¢oes dos movimentos contraculturais de hippies e punks, mas
também entre certas vertentes do movimento ecologista.

O ‘mau selvagem’, por sua vez, fez parte dos argumentos de um sem
numero de propagandistas da ‘civilizacdo’ e serviu de argumento para po-
liticas de racismo institucional e de genocidio em diferentes frentes colo-
nialistas, ndo s6 na América, mas também na Asia, na Africa e na Oceania.
No contexto do século XIX, com o avango das frentes coloniais na América
do Norte por vastos territdrios até entdo inexplorados, o ‘mau selvagem’
tomaria a forma dos ‘peles-vermelhas’: denominagdo generalizada a deze-
nas de povos distintos que mais tarde seriam relembrados nos westerns da
primeira metade do século XX, geralmente como ‘vildes’ sempre prontos
para serem abatidos a tiros por cowboys, em uma terra onde indio bom é
indio morto.
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Atualizacbes

Neste mesmo século a Teoria da Evolugio das Espécies, proposta por
Charles Darwin e Wallace teve grande influéncia na Filosofia e nas Ciéncias
Humanas: surgiu o Positivismo baseado na crenga do progresso enquanto
for¢a motriz do social, que transformaria a figura do ‘selvagem’ num contra-
exemplo didédtico — ‘mau’ na medida em que personificava em si a idéia do
‘atraso’ a ser refutado. Paralelamente, entre as Ciéncias Humanas e as Natu-
rais, surge a Antropologia que em seu inicio adota o evolucionismo como
teoria explicativa. Seus adeptos classificariam diferentes grupos humanos em
escalas e gradientes que iam do mais ‘primitivo’ ao mais ‘civilizado’.

Mais recentemente o ‘mau selvagem’ tem também sido cada vez mais
evocado no contexto brasileiro. Diferentes discursos antiindigenistas — geral-
mente originados entre corporacgdes papeleiras, militares, latifundidrios, par-
lamentares e especuladores de iméveis e terra— ganharam espago de destaque
nos ultimos anos nos meios midiaticos de expressao nacional. Trés exemplos
sao paradigmaticos para a compreensdo da dimensdo desta alegoria.

O caso do litigio envolvendo a demarcagdo da Terra Indigena Ra-
posa-Serra do Sol no estado de Roraima que apelando para argumentos
nacionalistas buscou transformar as etnias inteiras em traidores da patria e
em aliados de organiza¢des estrangeiras com as quais estariam conspirando
para a internacionaliza¢do da Amazodnia.

Outros casos paradigmaticos podem ser vistos em revistas e jornais.
Vale recordar a matéria “Made In Paraguai™ e o artigo “A urgéncia do Mi-
nistério da Amazénia”'®. A primeira publicada pela revista “Veja” em margo
de 2007 afirmava energicamente que toda a etnia “Embid” (Mbyd) Guarani
veio recentemente do Paraguai maquiavelicamente em busca de beneficios
do governo. O segundo publicado em maio de 2008 no periédico “Tribuna
da Imprensa” traz em suas paginas a convic¢do de que a etnia Yanomami
nunca existiu, sendo também uma inven¢ido de indigenas estrangeiros e
ONG?’s estrangeiras com vistas para domina¢do da Amazonia. Enquanto a
primeira niao tem qualquer embasamento cientifico e/ou historiografico,

9 “Made In Paraguai”, por José Edward Lima. In: VEJA, Edi¢do 1999 publicada em 14
de margo de 2007, pp. 56, 57 € 58.

10 “A urgéncia do Ministério da Amazonia”, por Sebastido Nery. In: Tribuna da Im-
prensa, 20 de maio de 2008.
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no segundo caso seu autor busca basear sua descoberta no famoso mapa
etnolégico de Kurt Nimuendajd no qual os Yanomami nao constariam, e o
qual foi concluido a nada menos que 64 anos, em 1944.

No entanto, ndo é somente na midia que exemplos podem ser ob-
servados. O contexto dos contatos cotidianos entre diferentes populagoes
— “amerindias” e “euroreferenciadas” — permite-nos recorrentemente en-
trar em contato com situagdes elucidativas destas projecdes, sem causar
qualquer estranheza a maioria de nés.

Em 4 de Fevereiro de 2006, por ocasido do aniversdrio de 250 anos
da morte do personagem histdrico Sepé Tiaraju, lider nas guerras guara-
niticas, cinco mil pessoas da etnia Guarani, advindas de distintos estados
e paises, reuniram-se no local de sua morte, na cidade de Sao Gabriel, es-
tado do Rio Grande do Sul. A convite de algumas liderancas guarani, uma
equipe de pesquisadores do NIT/UFRGS', da qual eu era integrante, se
deslocou para o local para registrar o evento

Numa tarde, eu e outros pesquisadores acompanhdvamos uma fa-
milia Mbyd-Guaraninos arredores do parque onde, em 1756, teria morrido
o herdi Sepé. Pelas ruas da cidade jovens e criancas guarani — Mbyd, Nhan-
deva e Kaiowd'? — passeavam em clima festivo, como em toda a ocasido de
reencontro com seus parentes. Ao dobrarmos uma esquina ouvimos, num
tom entre o conselho e a brincadeira, em alto e bom som, uma mée que,
apos nos avistar, disse para sua filha: - Te esconde filha, olha o indio! O indio
vai te pegar!

Este ‘dito’ nos deixou imediatamente envergonhados. Os guarani de sua
parte ndo esbogaram qualquer reagdo de desagrado, pelo contrério, a pouca
importancia que deram ao ocorrido nos indicou uma possivel familiaridade
com aquela situagdo. A nds, estudantes de antropologia, o fato lastimavel ser-
viu de estimulo para uma série de reflex6es sobre o caréter do contato estabele-
cido entre os habitantes da cidade de Sao Gabriel e os Guarani.

Em outra ocasido um jovem guarani me relatou o didlogo que teve
com uma professora de ensino fundamental. Apés a apresentagdo do grupo
de cantos e dangas tradicionais de sua aldeia, por ele coordenado, ela o havia

11 Nucleo de Antropologia das Sociedades Indigenas e Tradicionais do Programa de Pés-
Graduagao em Antropologia Social da Universidade Federal do Rio Grande do Sul.

12 Alguns dos subgrupos da etnia Guarani existentes no Brasil.
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inquirido: - Nao é verdade que todo indio é bonzinho, né? Tem uns safadinhos,
ndo tem? A resposta dada a pergunta evidencia ainda mais o desencontro. O
guarani me diria — Ndo entendi bem o que ela disse, mas respondi ‘claro que
tém uns que sio safadinhos, se até os animaizinhos sdo assim’."

Em um exemplo recente, ocorrido em setembro de 2008, durante
uma audiéncia na Assembléia Legislativa do Estado do RS, um represen-
tante da secretaria estadual responsével pelo auxilio as comunidades indi-
genas no Rio Grande do Sul mostrava seu grande dominio do jargdo an-
tropoldgico: apds acusar as instituicdes federais de competéncia e o estado
em geral de serem etnocéntricos, mencionou seu projeto de ‘treinamento’
e ‘capacitacdao’ de ‘jovens indigenas’ para a criagdio de ONG’s visando a
elaboracio de projetos de desenvolvimento.

Estes exemplos, longe de serem casos isolados, sdo paradigmaticos
de tantas outras situacoes cotidianas de ‘contato em desencontro’. Para
analisd-los é necessdrio acessar os pressupostos e referéncias imbricadas
nestes discursos.

Nos trés casos estd presente pressuposto da ‘homogeneidade’ e da
‘generalidade’ da figura do ‘indio’.

Nao existe um s6 “indio brasileiro” (como se cré até hoje, gra-
¢as aos manuais de ensino elementar), mas muitos grupos diferentes
de indios brasileiros, que falam linguas diversas, possuem adaptagdes
tecnoldgicas diversas, vivendo em diferentes ambientes, e diferindo
radicalmente quanto aos padroes de ocupagio do territério e a or-
ganizacdo social, a cosmologia, e quanto a situagdo de contato com a
sociedade brasileira (Seeger & Viveiros de Castro, 1980:140).

Diferente do sustentado por boa parte do senso comum em nossa so-
ciedade, aquilo que chamamos de ‘cultura’ ou ‘sociedade’, ndo é estético e sim
dinimico, se reelabora processualmente a partir de aproximacdes e contrapo-

13 Segundo a cosmologia mbyd-guarani os humanos habitam um mundo imperfeito,
o lugar que ocupam entre a animalidade e a divindade ¢ justamente o da imperfei-
¢d0. Nesse sentido os humanos ndo podem deixar de possuir certas caracteristicas
animais (entendidas como questdes vinculadas a passionalidade) a nao ser alcan-
cando o status das divindades, atingindo o aguyjé, que é o objetivo ultimo e quase
inalcancavel da religiosidade guarani.
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si¢Oes, acontecimentos e combinacoes de referéncias das quais surgem novas
reelaboragdes. Da mesma forma que os grupos humanos de matriz européia,
os grupos indigenas sdo resultado de suas proprias trajetérias histéricas.

Muito tempo se passou e os brasileiros na virada do milénio
ndo sentem qualquer obriga¢do ou sedu¢do em identificar-se com
os navegantes portugueses; mas nao existe matéria jornalistica, fil-
me ou comercial de TV que ndo suponha que os indios sejam (ou
devessem ser) os mesmos que foram descritos pelos cronistas. [...].
O trauma provocado no europeu (ibérico) pelo encontro de uma
forma tdo radicalmente distinta de humanidade se consolidou na
construcdo de uma categoria estética — o “indio” — evidente e auto-
explicativa, inteiramente infensa a histéria: expressio completa da
simplicidade, do passado e da primitividade. E essa categoria “plena,
redonda e lisa”, saturada de culpas e sedug¢des, que o senso comum

repete e consagra incessantemente (Oliveira Filho, 1999:7)

A brincadeira ‘diddtica’ da mée para com sua filha ndo deixa espago para
duvidas, para ela ‘indios sdo maus e perigosos’. Por sua vez, a desconfianga da
professora em relagdo a inexisténcia do ‘bom selvagem’ a leva inquirir um Gua-
rani sobre o que de fato “os indios realmente s3o”. Da forma como foi colocada,
a pergunta induz a uma resposta essencialista, que sé permite um tipo diferen-
ca: ‘indios podem ser divididos entre bons e maus’. Ainda ao dialogar com um
jovem guarani de vinte anos, a professora o trata com se fosse uma crianga, evi-
denciando outro pressuposto — o da infantilidade: ‘um indio por mais que pare-
ca adulto, se assemelha a uma crianga, devendo, portanto ser tratado como tal’.

Os indios brasileiros ainda hoje tém o estatuto juridico de
menores, e imagina-se popularmente que sejam inocentes criangas
ou subumanos condenados, remanescentes de uma “idade da pe-
dra”. Os indios ndo sdo nem inocentes nem sobreviventes de uma
outra era, mas sim adultos espertos, vivendo no Brasil de hoje, fa-
lando linguas diferentes das nossas, vivendo vidas diferentes das
nossas e valorizando ideais diferentes dos nossos. Como tal eles co-
locam problemas especificos para uma sociedade européia tao segu-

ra, em todas as épocas, de ter sempre as respostas certas para todas
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as questdes possiveis (embora tanto as respostas quanto as questoes
estejam sempre mudando) (Seeger, 1980:14).

O terceiro exemplo traz em si uma versao mais discreta e relativizada
da figura do ‘mau selvagem’. Voltemos por ora a Hobbes. Sua defesa da mo-
narquia absolutista s6 encontrava equivaléncia em seu entusiasmo pela civili-
zacdo. Da perspectiva hobbesiana a superioridade do ‘homem civilizado’ im-
puta-lhe a obrigacdo de ordem moral em “auxiliar” aqueles que permanecem
no ‘estado de natureza’ a alcangarem sua prépria condigao de ‘civilizado’.

Desconhecendo as formas de organizacio ou as instancias de decisdo
dos grupos pelos quais é responsével, e acreditando realmente saber o que
desejam/precisam os ‘indios’, diante da cena de atraso que avistava através
de suas proprias referéncias entre os ‘indigenas’, na concep¢do daquele re-
presentante governamental a solu¢io s6 poderia vir na forma de ‘desenvol-
vimento’. Ele acredita também ndo serem necessdrias quaisquer formas de
consulta aos grupos envolvidos: hoje como ontem os ‘selvagens’ sempre es-
tao prontos para serem conduzidos pela mio pelos ‘homens civilizados’.

As implica¢des dos discursos neocoloniais possuem am-
plas conseqiiéncias na legislacdo e nas relacdes estabelecidas com
os povos indigenas pelas instituicdes da sociedade envolvente. Em
termos de territorialidade e ambiéncia ha uma clara imposi¢do dos
padrdes da sociedade nacional eurocentrada em detrimento das for-
mas amerindias: E, por exemplo, erigida uma nogio de “territério
tradicional”; a imagem e semelhanca de um “territério nacional”;
com fronteiras, centros, periferias, etc. Entretanto suas popula¢des
nio sdo soberanas, e sim tuteladas, “protegidas” pelo poder federal
através do confinamento que tem como fim garantir a manutencao

de sua “indigenicidade” (Saldanha & Souza Pradella, 2008:14).
Aqui se fazem especialmente pertinentes as consideragdes de Pier-
re Clastres em seu artigo ‘Etnocidio’. Sobre esta particularidade ocidental

frente a diferenca, Clastres escreve:

Ele tem em comum com o genocidio uma visdo idéntica do

Outro: o Outro ¢ a diferenca, certamente, mas sobretudo a m4 di-
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ferenca. Essas duas atitudes [Genocidio e Etnocidio] distinguem-se
quanto a natureza do tratamento reservado a diferenga. O espirito,
se se pode dizer genocida quer pura e simplesmente nega-la. Exter-
minam-se 0s outros porque eles sao absolutamente maus. O etnoci-
da, em contrapartida, admite a relatividade do mal na diferenca: os
outros sdo maus, mas pode-se melhora-los obrigando-os a se trans-
formar até que se tornem, se possivel, idénticos ao modelo que lhes

é proposto, que lhes é imposto (Clastres, 2004:83).

No entanto é evidente que outras posturas frente a alteridade indi-
gena nao so sao possiveis como também vidveis. Apesar de herdeiros des-
sa espécie de ‘contato em desencontro’ — tal qual colocado por Todorov
(2003) — o “euroreferenciado” é capaz de abdicar desta heran¢a de ma-
neiras distintas e, ao contrdrio de Cortez, se recusar 3 mera compreensao
instrumental do Outro e de seus signos.

Este artigo, assim como o préprio livro ao qual integra, se constitui
a partir de um esfor¢o cuja meta é possibilitar contatos diferenciados, nos
termos de ‘encontros de fato’. O que se busca aqui é apresentar reflexdes
e dados que possibilitem entendimentos que superem a barreira do mera-
mente operacional através da difusdo do conhecimento.

Se necessdrio fosse resumir em poucas palavras os elementos impres-
cindiveis para um ‘encontro de fato’ diria: tenha em mente que cada um de
noés vé o mundo de uma forma distinta — onde nenhuma é propriamente
‘inferior’ ou ‘superior’ a outra para além dos julgamentos morais geralmen-
te acionados pelo desejo de subjugac¢do — a partir de referéncias préprias e
socialmente e processualmente constituidas; todos os grupos humanos sao
histéricos, cada um a seu modo é resultado de processos, relagdes e aconte-
cimentos que lhes constitui. Portanto, nio se trata de uma questao de ‘es-
séncia’ ou de ‘substincia’, mas de uma questao de ‘fluidez’ e ‘relacao’.

A questao nao é tanto avalid-los com relacao a nés mesmos,
mas considera-los e a nds mesmos como partes de uma grande va-
riedade de solugdes diferentes para problemas semelhantes. Outras
sociedades tém outras maneiras de lidar com coisas que nos causam
tanta ansiedade: rela¢des no interior da familia, crengas sobre o sig-

nificado da vida, papéis sexuais, velhice, propriedade privada, poder
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politico, desvio e muitos outros. Estas diferentes solucdes sao suges-
tivas tanto para leigos como para antropélogos, psicélogos, tedlogos
e cientistas politicos (Seeger, 1980:15).

Na figura alegérica do ‘indio’ inimeras vezes foram atualizados de-
sejos e temores, mitos e signos préprios das tradigdes “euroreferenciadas”.
Através da sua projecao tantos e tao distintos povos foram mantidos en-
cobertos e afastados de um contato encontrado pelas populacoes eurocén-
tricas, a uma distdncia que assegurasse a estes a suposta centralidade de
suas versoes e certezas. A conseqiiéncia mais trdgica deste distanciamento
através de pseudo-saberes foi nada menos que a ignorincia de tudo que
nio é meramente aparente com relagio ao Outro: especificidades, solu-
¢Oes e saberes. Somente nas ultimas décadas, com o aprofundamento das
pesquisas em Ciéncias Sociais, os pesquisadores vém se dando conta das
possibilidades do ‘encontro de fato’.

Estar aberto para outras ‘formas de ser’ possibilita perceber diferentes
potencialidades de ser humano. Outras perspectivas carregam em si possibili-
dades de reflexdes profundas acerca de nossas préprias ‘verdades’ e ‘solucoes’
que sem elas nos pareceriam tdo naturais e essencialmente constituintes. So-
bretudo esse contato encontrado com a diferenca pode em certa medida evi-
denciar as arbitrariedades contidas em rela¢cdes de dominacdo naturalizadas,
geralmente fundamentadas na manutengio de certas verdades incontestes.

Referéncias

BLACKBURN, Simon. Dicionario Oxford de filosofia. Rio de Janeiro: Jorge Zahar
Editor, [1994] 1997.

BOBBIO, Norberto; MATTEUCI, Nicola; PASQUINO, Gianfranco. Dicionario de
Politica. Brasilia: Editora da UNB, [1972] 1986.

Cannibalism in Brazil in 1557 as described by Hans Staden (b. around 1525 —
Wolthagen, 1579). In: http://commons.wikimedia.org/wiki/Image:Cannibals.
23232.jpg. Acessado em 17/09/2008 (ilustragdo).

CATAFESTO DE SOUZA, José Otavio. Aos “fantasmas das brenhas”:
Etnografia, invisibilidade e etnicidade de alteridades origindrias no sul
do Brasil (Rio Grande do Sul). Tese de Doutorado. Porto Alegre: UFRGS,
1998.

. “Mobiliza¢io indigena, direitos origindrios e cidadania tutelada no sul do
pais depois 1988”. In: FONSECA, Claudia. TERTO JR, Veriano. ALVES, Caleb

O ‘indio’ genérico: contato em desencontro 77



Farias (orgs.) Antropologia, Diversidade e Direitos Humanos: Didlogos
Interdisciplinares. Porto Alegre: Editora da UFRGS, 2004.

CHILDE, Gordon. A evolug¢ao cultural do homem. Rio de Janeiro: Zahar Editora,
[1966] 1981.

CLASTRES, Pierre. A sociedade contra o estado: Pesquisas de antropologia
politica. Sdo Paulo: Cosac & Naify, [1974] 2003.

CLASTRES, Pierre. Arqueologia da violéncia: Pesquisas de antropologia politica.
Sao Paulo: Cosac & Naify, [1980] 2004.

HOBBES, Thomas. Leviata ou Matéria, Forma e Poder de um Estado Eclesiastico
e Civil. Tradug@o de Jodo Paulo Monteiro e Maria Beatriz Nizza da Silva. Sem
Editora, [1651] 2000.

HOUALISS, Antonio & VILLAR, Mauro de Salles. Diciondrio Houaiss da Lingua
Portuguesa. Rio de Janeiro: Objetiva, 2001.

LEOPOLDY], José Savio. “Rousseau - estado de natureza, o “bom selvagem” e as
sociedades indigenas”. Revista Alceu, Rio de Janeiro: PUC-Rio, v. II, n. 4, p.
158-172, jan./jun. 2002.

MAGALHAES GANDAVO, Pero de. “Do gentio que ha nesta provincia, da condicao
e costumes delle, e de como se governam na paz — capitulo X”. In. Histéria da
provinciadeSanta Cruz. Santa Catarina: UFSC/ NUPILL—Rocket Edition, [ 1575]
1999. E-livro acessado em 21/10/2008 (http://www.scribd.com/doc/2933191/
Historia-da-Provincia-Santa-Cruz-Pero-de-Magalhaes-Gandavo).

MONTAIGNE, Michel de. “Of cannibals — capitulo XXX”. In. The Essays of
Montaigne. Tradugdo francés/inglés de Charles Cotton. Londres: William
Carew Hazilitt, [1575] 1686. Wikisource acessado em 04/09/2008. http://
en.wikisource.org/wiki/The_Essays_of Montaigne.

OLIVEIRA FILHO, Jodo Pacheco de. Ensaios de Antropologia Histérica. Editora
da UFRJ. Rio de Janeiro. 1999.

ROUSSEAU, Jean-Jacques. “Discurso sobre a Origem e os fundamentos da
Desigualdade entre os Homens”. In. Rousseau — Col. Os Pensadores. Sao
Paulo: Editora Nova Cultural, [1754] 1999. Pp 5-157.

SALDANHA. J. R.; SOUZA PRADELLA. L. G. “A Presenca Kaingang no Morro
do Osso entre diferentes perspectivas socio-discursivas”. In: Revista Espaco
Amerindio Vol. 3, Ano 1. 2008. http://www.seer.ufrgs.br/index.php/
EspacoAmerindio/index.

SEEGER, Anthony. Os indios e nés: estudos sobre as sociedades tribais brasileiras.
Rio de Janeiro: Editora Campus, 1980.

SEEGER, Anthony; VIVEIROS DE CASTRO, Eduardo. “Pontos de vista sobre os
indios brasileiros: um ensaio bibliogréfico”. In. SEEGER, Anthony. Os indios
e nods: estudos sobre as sociedades tribais brasileiras. Rio de Janeiro: Editora
Campus, 1980.

TODOROV, Tzvetan. A conquista da América: a questio do outro. Sdo Paulo:
Martins Fontes, [1983] 2003.

78 Luiz Gustavo Souza Pradella



O primado da relacéo: alianca, diferenca e movimento
nas perspectivas indigenas

Guilherme Orlandini Heurich

Quanto mais aumenta minha poténcia de vida, mais apto sou para perceber
coisas... Ai vemos muito bem o que quer dizer o perspectivismo.
Gilles Deleuze

O objetivo desse artigo é apresentar um conjunto tedrico que tem
sido elaborado por alguns antropdlogos, os quais estudam sociedades indi-
genas. Nao pretendemos esgotar o assunto e, dessa forma, aqueles que dese-
jarem um aprofundamento maior no tema poderao consultar a bibliografia
de referéncia que estd no final do artigo. A idéia central que gostariamos de
sugerir aqui é que as sociedades indigenas mantém um amplo ndmero de
relagdes sociais. Tais relagdes sociais ndo envolvem somente os parentes,
nem estdo restritas as relacdes com outros grupos indigenas e tampouco as
relacdes com os ndo-indigenas. As cosmologias amerindias mobilizam uma
multiddo de outros mundos e rela¢des, como, por exemplo, os mundos dos
animais, das plantas e das divindades.

Inicialmente, apresentaremos um debate sobre as concepg¢des ociden-
tais da relagdo entre humanidade e animalidade. Tentaremos mostrar que as
sociedades indigenas pensam de forma diferente essa rela¢do entre humanida-
de e animalidade, na qual é ressaltada a intencionalidade de animais, plantas e
outros. Isso implica numa forma bastante especifica de pensar a pessoa ame-
rindia, na qual a relacdo com animais, plantas, divindades e mortos passa a ser
central. O corpo aparece enquanto algo extremamente relevante e, com isso, o
esforco do parentesco possui uma énfase na corporalidade. Conjuntamente, a
experiéncia de outras subjetividades do cosmos aparece como algo importante
para garantir a perspectiva humana da pessoa amerindia. Além disso, sugeri-
mos que o perspectivismo amerindio possui modulages, cujas investigacdes
etnograficas procuram colorir. Por fim, discutimos as implica¢des que a nogao
de perspectivismo tem para o relativismo multiculturalista, bem como para
um pensamento que procura livrar-se da forma-Estado do conceito.
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Humanidade e animalidade

As cosmologias indigenas enfatizam que muitos animais, plantas e
minerais possuem capacidade de expressar-se da mesma forma que os hu-
manos. Animais e plantas, assim, sdo pessoas: sujeitos dotados de intencio-
nalidade, sendo capazes de agir e comportar-se conscientemente. Podemos
perceber como essa forma de conceitualizar a humanidade é bem diferente
da maneira como costumamos pensa-la.

No pensamento de matriz ocidental, ocorre que a no¢ao de humani-
dade é sempre definida em relagdo a de animalidade: diz-se que hd uma di-
ferenca grande entre humanos e animais, pois humanos possuem cultura.
Por outro lado, também falamos que os humanos sdo somente uma espécie
pertencente ao reino animal: concebemos que hd uma natureza biologica
que nos aproxima dos animais. No fundo, no fundo, somos também ani-
mais. Convivemos, assim, com um certo paradoxo: somos seres imersos
na dimensao fisica da animalidade e, a0 mesmo tempo, partilhamos exclu-
sivamente da condi¢do moral da humanidade: individuos de uma espécie
e pessoas humanas com faculdades morais. Nao é o corpo que distingue
humanos de animais, mas a capacidade intelectual, racional e lingiiistica.
Somos seres com espirito.

Essa condi¢do humana, entdo, é distinta da existéncia enquanto
membro da espécie humana. Tornar-se humano implica no desenvolvi-
mento das faculdades do espirito, isto é, no aprendizado de priticas cul-
turais. Contudo, isso ocorre de diferentes formas, visto que a condi¢do
humana possui a diversidade cultural como esséncia. Assim, ha diferentes
maneiras de existir como humano e isto chamamos de multiculturalismo.
Uma natureza, e vdrias culturas.

As cosmologias amerindias (indigenas), por sua vez, procedem a
uma inversdo desse esquema. O que é compartilhado por humanos, ani-
mais e plantas é justamente a capacidade cultural, isto é, uma capacidade
de agir e pensar tal como os humanos o fazem. A condi¢do de pessoa é uma
capacidade que ndo é exclusiva dos humanos, sendo que a forma corporal
ndo exclui alguns animais e plantas de tal condi¢ao. Assim, nas cosmolo-
gias indigenas, animais e plantas se véem como ‘gente’, isto é, como con-
cebemos que humanos normalmente se véem. Vendo a si préprios como
‘gente’, tais plantas e animais percebem objetos e seres de forma distinta
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daquela percebida por outras perspectivas: o que para nds é plumagem,
para o jacu é adorno cultural, enfeite; sangue derramado é cerveja para os
urubus; lamacais sdo casas cerimoniais para os porcos-do-mato.

Intencionalidade

Humanidade deve ser entendida como uma capacidade reflexiva e,
nesse sentido, a humanidade ndo é uma esséncia que pertence a uma es-
pécie. Humanidade é um modo de ser e agir — capacidade de atuar como
humano — que estd aberta a diversas espécies. Hd uma rela¢do entre huma-
nos e ndo-humanos — nés e Outros — que é pensada como aquilo que ndo
se questiona durante a vida. Isto é, a relagdo com a alteridade' é pensada
como algo fundamental. Tal relagdo primordial com a alteridade gera di-
versas coisas, dentre elas, uma concep¢io de pessoa que é bastante distinta
do individualismo: a pessoa amerindia ndo estd fechada sobre si mesma,
possuindo relagdes com diversas subjetividades do cosmos. A singularida-
de do sujeito amerindio ndo implica em um individuo, mas em uma singu-
laridade permanentemente dividida em Eu e Outro: um dividuo polarizado
entre corpo e intencionalidade. A pessoa é algo plural, sendo o lugar de
composicdo dessas relacdes que a produziram.

Esse compartilhamento das capacidades de agir pode ser chamado de
intencionalidade, ou seja, uma caracteristica daqueles que agem com inten-
¢do propria, conscientemente. Tal intencionalidade é como um fundo virtual
universal, isto é, algo que estd aberto para seres de diversas espécies’. Como
ressaltamos antes, hd uma similaridade entre humanos, animais e plantas,
pois todos partilham desse fundo virtual. Ao estabelecer a intencionalidade
como fundo de conexdo entre os seres do cosmos, estamos dizendo que hd
uma relacdo primordial entre humanos e ndo-humanos. Nesse sentido, ndo
é possivel estabelecer um corte rigido entre o dominio social e o que lhe é ex-
terno. Podemos dizer que a relagdo entre interior e exterior do socius *¢ algo
complexa: a alteridade é interna e instituinte do (no) socius.

1 Alter = outro; alteridade = condi¢do do Outro.
2 A amplitude dessa abertura varia de acordo com cada cosmologia indigena.

3 Socius é o plano sociocosmoldgico de desenvolvimento das relagdes entre parentes.
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Essa noc¢do implica em afirmar que o Outro estd contido no pré-
prio sujeito, em uma dimensdo que nds, ocidentais, costumamos chamar
de alma. Por ora, talvez possamos usar a idéia de uma materializagio desse
fundo de intencionalidade na pessoa, ao invés da idéia de alma. Tal ma-
terializacdo, nas cosmologias amerindias, ndo remete ao que entendemos
por consciéncia ou mente individual, pois remete sempre a algum Outro:
provém de uma divindade; é reencarnagdo de um morto; advém de uma
arvore. Assim, partilhar dessa condi¢do é ser similar. Ocorre que essa inten-
cionalidade é genérica demais: estando aberta a todos, pode ser apropriada
por algumas dessas subjetividades similares que povoam o cosmos.

O corpo, por outro lado, é também parte constitutiva dessa pessoa:
no entanto, o corpo nio é dado pela alteridade. O corpo nao estabelece essa
linha de continuidade entre as espécies humanas e ndo-humanas, sendo o
grande diferenciador das espécies. Ndo o corpo biolégico tal como o con-
cebemos, mas o corpo entendido enquanto série de afec¢des, isto é, modos
corporais de ser e agir que diferenciam as on¢as dos humanos, estes dos
espiritos, etc. Uma forma de pensar o corpo em que o ponto central ndo
¢ possuir uma aparéncia fisica humana, pois a énfase recai naqueles atri-
butos que distinguem espécies: coisas que se come e formas de comé-las.
Um cagador que retorna do mato sem um pedago do animal cagado pode
indicar que seu corpo fisico humano é somente aparéncia: comer sozinho,
no mato, um pedago de carne crua é o modo de agir das ongas.

Parentesco

Porém, este corpo amerindio ndo vem pronto, precisa ser constru-
ido. Precisa ser construido pelo processo de parentesco que visa humani-
zd-lo ao maximo, integrd-lo ao ‘corpo de parentes’. Essa intencionalidade
compartilhada com outros seres do cosmos ndo garante que uma crianga
seja humana. Caso fosse criada por outros, poderia ter um corpo diferen-
temente construido e, com isso, o grupo de parentes precisa construir o
corpo da pessoa, tendo como objetivo tornar esse corpo bastante especifico
e diferenciado. Assim, ao longo da vida, o corpo da pessoa é construido de
forma a acostumar-se com o de seus parentes. Da perspectiva humana, é
preciso remar contra esse fundo compartilhado de intencionalidade através
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de prdticas sociais que visam incorporar esse novo sujeito: comer junto,
participar dos rituais, realizar a guerra, cagar e ser tratado pelo xama*.

Contudo, podemos perguntar: mas parentesco nao é algo que en-
volve casamentos e descendentes? Porque tanta énfase na relagao com essas
outras subjetividades do cosmos? Afinal, plantas ndo podem ser parentes...

Nio podem? A teia de relagdes afirmada por grupos indigenas ndo
somente inclui grupos étnicos locais, pois também mobiliza uma variada
multidio de Outros, humanos como nao-humanos. E preciso seguir a li-
nha que esse pensamento indigena estd tentando tragar e imaginar novos
mundos possiveis: onde esse fundo de intencionalidade conecta humanos,
animais e plantas, ampliando essa no¢ao de humanidade. As relacdes sociais
ndo podem mais ser humanas, demasiadamente humanas. Assim, a questdo
do parentesco nao envolve somente as relagdes entre o préprio grupo, pois
inclui niveis de contexto supralocal (inter-aldedo, inter-regional, intertribal,
interétnico, etc), niveis sociocosmoldgicos (animais, plantas, espiritos, di-
vindades), sendo que o simbolismo que as envolve declina do idioma da di-
ferenca e alianca. Visto dessa maneira, o processo parece indicar um sentido
que parte do interior e vai até os extremos do exterior, contudo, ndo se trata
de uma projecdo metaférica da humanidade para os confins da natureza.

A importincia da idéia de fundo compartilhado de intencionalidade
¢ o fato dela explicitar algumas dessas bases do pensamento das sociedades
amerindias: uma no¢iao importante é a idéia de que a identidade é um caso
particular da diferencga, isto é, quando a diferenca tende a zero. Essa inten-
cionalidade é como uma mdquina geradora de diferenga, contra a qual o
grupo de parentes procura constituir sua identidade corporal. Esse proces-
so de conformagio do parentesco nunca tem fim, pois o Outro estd sempre
ali. Ndo somente porque estd materializado na pessoa, mas também por-
que a relagdo com o Outro é que mantém tudo em movimento. De fato, a
planta ndo é um parente, mas poderia ser, visto que a relagdo é primordial:
plantas e animais sdo parentes potenciais.

A planta ndo deve ser parente, contudo, pelo menos ndo em circuns-
tancias normais. Perceber a planta como um parente significa que estamos
assumindo o ponto de vista da planta e, conseqiientemente, perdendo a

4 Importante apontar que esse movimento de socializagdo ndo ocorre somente com a crian-
¢a nascida, mas também com animais domesticados, cunhados aparentados e outros.
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perspectiva humana. Tal como aquele cacador, que ndo conseguia mais
compartilhar um assado de carne porque havia sido seduzido pelo ponto
de vista da onga. Dizendo isso, porém, nio estamos nos referindo aqueles
que transitam pelas diferentes perspectivas e conseguem apreender dife-
rentes pontos de vista. Os xamas sdo aquelas figuras que conseguem lidar
com perspectivas animais e vegetais sem perder sua condi¢do humana de
ponto de vista: através de rituais controlados, podem perceber os objetos e
seres para os quais aponta a perspectiva da sucuri.

Xamanismo e conhecimento®

O sujeito amerindio estd, dessa forma, permanentemente dividido
entre corpo e intencionalidade, humano e ndo-humano, eu e Outro. Essa
divisdo permanente resulta em dois processos distintos que tém, como ho-
rizonte nunca atingivel, dar ao corpo estabilidade humana. Por um lado,
isso implica em mostrar a esse corpo como agir e comportar-se de forma
humana (parentesco). Por outro lado, alguns sujeitos precisam experimen-
tar as multiplas perspectivas alheias a fim de relatar aos seus parentes como
sdo alguns dos mundos para os quais ndo devemos apontar. Ainda assim,
alguma estabilidade é possivel de ser atingida através da socializagdo com
os parentes, mas também na maximizacdo de experiéncias subjetivantes
da alteridade. Isto é, estabilizar o corpo (e o sujeito) implica em garantir o
mundo sobre o qual sua perspectiva aponta.

Experimentar multiplas perspectivas é uma experiéncia fundamen-
tada no xamanismo. O xamanismo ¢é central no perspectivismo amerindio,
pois implica um ideal de conhecimento que ndo tem como horizonte cog-
nitivo os objetos, mas sim outros sujeitos ou agentes, visto que as coisas do
mundo ndo sdo propriamente ‘coisas’, mas sujeitos. Isto implica que minha

5 O xamanismo deve ser compreendido como uma institui¢ao que abrange o ponto
de vista coletivo, e tem na figura do xama o ator principal, mas nao o tnico. O xama
¢ o mestre do esquematismo césmico, um mediador das relagdes entre os humanos
e 0s ndo-humanos (divindades, mortos, espiritos, animais, vegetais). Desempenha
papel globalizante fundamental nas atividades terapéuticas, econdmicas, sociais,
politicas, estéticas, incluindo sem distingdes todos os dominios dos cosmos (Taus-
sig 1993; Langdon 1996).
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perspectiva aponte para um mundo completamente distinto daquele viven-
ciado pelos porcos do mato, por exemplo; minha tinica maneira de conhecer
esse mundo-Outro é assumindo o ponto de vista do porco-do-mato. Virtu-
almente, o xamanismo aponta para um potencial de subjetivacio de todos
0s seres.

O processo de subjetivacdo ndo ocorre mediante uma viagem para
‘dentro’ de outros corpos: o processo envolve a capacidade de ativar esse cor-
po do porco-do-mato, ou seja, é preciso ativar esse corpo através dos modos
de ser e agir — cagar, correr, banhar-se, por exemplo — correspondentes ao
porco-do-mato (ou de outras perspectivas que se vise acessar). O processo de
conhecimento envolve sempre uma relagdo ativa com o corpo. Subjetivar nao
¢ ‘adentrar espiritualmente’, mas personificar, pois tal processo visa conhecer
o mundo para o qual uma determinada perspectiva aponta: como sao as coisas
e seres do mundo que a perspectiva do porco-do-mato percebe. O conheci-
mento verdadeiro nao busca a esséncia dos objetos e, assim, a visdo do sujeito
sobre determinada coisa ndo deve ser retirada. Muito antes pelo contrario, é
necessario apropriar-se de uma das posicdes de sujeito que existem e, a partir
dela, perceber o mundo com o qual tal posi¢do se relaciona. Conhecimento é
um processo de personificagdo e ndo de dessubstancializacio.

Personificar, mas sempre retornar. Assumir a perspectiva do por-
co-do-mato é um processo de conhecimento que procura, enquanto ho-
rizonte, garantir a perspectiva humana. Dizer que as perspectivas devem
ser mantidas enquanto diferentes e remetendo a mundos distintos significa
dizer que tudo no cosmos amerindio é relagdo e que rela¢do, aqui, implica
em diferenca: diferenca de corpos e de mundos.

Isso significa dizer que tudo no cosmos estd relacionado ao corpo e
a uma posi¢ao de sujeito.

No perspectivismo, os corpos nao apontam para um mesmo mundo.
A relagdo entre perspectivas enquanto fundamento do conhecimento no xa-
manismo amerindio implica justamente isso: uma relagao. O conhecimento
é relacional no sentido de que hd uma necessidade do Outro ser mantido
enquanto Outro, ainda que o conhecimento desse mundo-Outro seja funda-
mental. O conhecimento ndo implica em absor¢io do objeto conhecido. Nao
héd um centro no cosmos, um ponto de convergéncia das perspectivas, pois
hd tantos centros quanto a quantidade de corpos capazes de um ponto de
vista, isto é, ndo hd posi¢do de sujeito que consiga visualizar todas as outras.
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Implicagdes do perspectivismo para a nogdo de relativismo

Dizer que animais (e outros) possuem capacidades reflexivas significa
instituir uma semelhanca entre humanos e ndo-humanos. Porém, se animais
e plantas sdo pessoas (sujeitos), o que os distingue de nés? E necessério res-
tituir a diferenca de algum modo. Ao dizer que a condi¢do de pessoa nao é
exclusividade dos humanos, os amerindios sustentam que a diferenca entre
humanos, animais e plantas deve ser produzida nos corpos: diante desse fun-
do intencional compartilhado é preciso construir corpos especificos. Nao hd
davida que as preocupagoes dos diferentes seres do cosmos sdo as mesmas:
ter e cuidar dos filhos; conversar e dialogar; cuidar das rogas e plantagoes;
estabelecer aliangas de casamento. O problema que é preciso enfrentar é com
quais objetos se estd lidando. Como veremos, corpos construidos de forma
diferente implicam em compartilhar mundos — e ndo culturas — diferentes.
Reconhecer a cultura para mundos de subjetividades extra-humanas implica
em afirmar que os mundos referidos por essas subjetividades sdo outros. Ha
aqui uma inversdo na relacdo entre natureza e cultura, na qual o pensamento
amerindio mantém o p6lo da cultura parado e faz a natureza variar: o pers-
pectivismo nao é um relativismo cultural, mas sim um multinaturalismo.

C C N N
N N
7\ 7\
C C N N
Multiculturalismo Perspectivismo

E necessdrio precisar o que constitui essa nogio indigena de ponto de
vista, diferenciando-a do conceito multiculturalista de ponto de vista. O multi-
culturalismo sugere que o ponto de vista é relativo a cada cultura, isto é, hd uma
interpretagdo peculiar de cada cultura sobre as coisas do mundo. Sendo a cultu-
ra algo relativo, o multiculturalismo é o que comumente chamamos de relativis-
mo. Ocorre que a nog¢do de relativismo pressupoe a existéncia — em algum lugar
—de um ponto de vista que seja a soma de todos os pontos de vista. E justamente
essa perspectiva do Todo que o perspectivismo nega. Um exemplo: uma maga
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pode ser visualizada por diversos angulos e, dessa forma, poderfamos visualiza-
la desde todos esses 4ngulos para constituir uma visao total. Para isso, porém,
seria necessdrio um ponto de vista que ndo estivesse submetido a passagem do
tempo: as perspectivas possuem condigdes espaciais e temporais. Isso significa
dizer que o préprio mundo é perspectivista, ou seja, ndo hd um outro mundo
que possui o sentido real das representacdes que fazemos (culturalmente). Se
ndo é possivel existir uma perspectiva do Todo, as coisas e seres do mundo nao
possuem uma esséncia: o mundo estd em constante transformacao e ndo existe
a natureza tnica dos objetos. Cada perspectiva possui a sua frente novos objetos,
com os quais uma relagdo estd estabelecida. A perspectiva do Todo seria uma
visdo descentrada e impessoal: uma visao que conseguiria dizer o que é certo e o
que é errado, discernir o falso do verdadeiro, o bem do mal.

Enquanto isso, no perspectivismo, a realidade dos objetos modifica-se
conforme a perspectiva: corpos em decomposicdo sao carne assada para o
urubu; se os porcos-do-mato sdo caga para nos, somos espiritos para eles.
Isso significa dizer que tanto o meu ponto de vista quanto o ponto de vista da
onga operam da mesma forma, pois ambos agenciam modos humanos de ser
e agir. A diferenca entre esses pontos de vista — perspectivas — estd justamente
no mundo ao qual eles se remetem. Ou seja, ainda que operem da mesma
maneira, cada ponto de vista remete a um mundo completamente distinto.

A mudanga da distingdo entre natureza e cultura, tal como sugerimos
acima, pode parecer simplesmente uma inversao dos termos. Além disso, mui-
tos poderdo argumentar que se trata de uma operagdo que somente o pen-
samento ocidental faz, ndo havendo sentido em utilizar a distin¢do natureza/
cultura para pensar cosmologias indigenas. A resposta para esses questiona-
mentos é que a inversao ndo mantém os termos como eles sao concebidos no
relativismo. No perspectivismo, o mundo ndo é mais povoado por substancias
naturais, assim como as culturas nao sao desenvolvimentos do espirito. Tudo
é relacdo e, dessa forma, a forma que as coisas do mundo tomam depende do
ponto de vista que se acessa e em qual momento do tempo isso ocorre.

Abertura ao Outro: devir

Estudos que venham a preocupar-se com defini¢des etnograficas do
perspectivismo amerindio, podem levar em considera¢ao alguns dos apon-
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tamentos feitos nesse artigo. Dentre eles, a importincia da diferenca e da
alianca enquanto fundamentos de uma idéia de relagdo social em que o
Outro aparece como pega chave.

Os mitos amerindios, por exemplo, ressaltam esse tema da ‘abertura
ao outro’. Especificamente, os mitos sobre a ‘origem do mundo’ nos per-
mitem analisar a questdo da gemelaridade. Gémeos carregam um potencial
para a identidade: nascidos de mesmo pai e mée, podem vir a ser idénti-
cos fisicamente. Diante disso, tais mitos costumam contar essa histdria de
forma a impossibilitar que tal identidade ocorra: os pais dos gémeos sdo
diferentes; um nasce bastante tempo depois do outro; ou desenvolvem per-
sonalidades opostas durante a vida.

A questdo a ressaltar aqui é que o pensamento amerindio procura en-
fatizar que a diferenca estd dada desde o inicio. Diferenca que movimenta as
cosmologias, colocando o Outro sempre como uma relagdo importante no
desenrolar das médquinas sociais: afastamento da identidade e da interrup¢io
do movimento. Tal desenrolar envolve a busca de diversas coisas no Outro:
nomes, objetos, formas de fazer rituais, esposas, criangas, instrumentos mu-
sicais, perguntas sobre o mundo, etc. O retorno dessa busca, digamos assim,
ocorre sob os préprios termos das cosmologias em questdo: uma flauta ka-
mayurd obtida pelos Kayapd entrard em circulagdo de acordo com a légica
da maquina cosmoldgica kayapd; a domesticagdo de um animal é concebida
como alianca importante; haverd um esforco para que o cunhado recém-ca-
sado procure participar dos rituais e compartilhar das refei¢oes.

E fundamental, porém, pensar a relagao com o Outro de forma a nio
essencializar nenhuma das posi¢oes. Nao hd uma cultura indigena fixa e Ou-
tras culturas fixas, cujas esséncias poderiam ser congeladas em imagens de
tradi¢do. H4 o movimento e a relagio: a diferenca ndo se esgota na incorpo-
ragdo de algo do Outro, pois absorver é ao mesmo tempo alterar-se e, assim,
alterando novamente a relacdo. A incorporagdo nio implica em transforma-
¢d0. A transformacdo pressupde que ha dois termos jd existentes, numa re-
lagao pré-concebida: algo que é e passa a ser outra coisa. O conhecimento,
entre os amerindios, ndo é pensado na distingdo entre esséncia e aparéncia,
realidade e representacao, visto que opera aquém dessa distingdo. Ou seja, a
mudanga, nas sociedades indigenas, tem a relagdo com o Outro como algo
central e que ndo se esgota. Adquirir objetos e utilizar artefatos tecnolégicos é
um movimento cuja forma é dada pelas préprias sociedades indigenas.
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Diferenca e Estado

Ns, de nossa parte, construimos Estados nacionais, formas de nor-
matiza¢do e controle, estruturas que determinam quem cada pessoa é, de
verdade, em sua esséncia. Nos questionamos sobre a identidade das coisas e
dos seres. Nesse pensamento, as culturas precisam de esséncias, os sujeitos
precisam ser individuos. Talvez um pouco do que esta reflexdao sobre cos-
mologias indigenas sugere é que: os problemas enfatizados pelos indigenas
apontam formas diferentes de lidar com a diferenca.

Faldvamos de xamanismo, um pouco antes. Parece-me que a atu-
acdo do xama possibilita a experiéncia de multiplas subjetividades, isto é,
permite experimentar a outros pontos de vista através do ativamento de
corpos dentro do contexto controlado do ritual. A finalidade, digamos as-
sim, da subjetivagdo é obter pistas sobre como Outros nos percebem. Ainda
assim, os limites da experiéncia de subjetiva¢do sdo justamente a relagdo
estabelecida: a alianca momentanea permite visualizar o corpo que os pa-
rentes assumem em outro mundo, ou seja, (n)os vemos agindo enquanto
outro sujeito. E nada além disso. Experienciar um outro ponto de vista nao
¢ ver um mundo inteiro com outros olhos.

A abertura ao Outro ocorre segundo os préprios termos, porém, nao
ha uma vontade de impor sua identidade sobre os Outros. Manutengao da
relacdo: o Outro enquanto fundamental, mas enquanto fundamentalmente
Outro. A continuidade do movimento.

* As reflexdes desse artigo foram canibalizadas e fagocitadas de di-
versos lugares, que procuro relacionar abaixo. Optei por um texto sem re-
feréncias e citagoes, desenvolvendo as idéias sobre o perspectivismo sem a
preocupacio de “dizer quem disse o qué”. As dividas dessa postura apa-
recem abaixo e, com isso, é impossivel dizer que este texto seja de minha
autoria: meu intuito foi relacionar idéias e, talvez, possibilitar que as potén-
cias do viver de outras pessoas estejam levemente aumentadas. Se a alegria
é a prova dos nove, digo que me sinto contente.
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Para continuar...

Os artigos seminais sobre perspectivismo amerindio sdo Viveiros de
Castro (1996), e Lima (1996); outros textos importantes sobre perspectivis-
mo amerindio sdo: Lima (1999 e 2005), Vilaca (2002 e 2005), Caldvia-Saez
(2002), Viveiros de Castro (2002b) e Descola (1998); a discussdo sobre paren-
tesco pode ser encontrada em Viveiros de Castro (2002¢), Vilaga (2002) e no
capitulo 2 de Lima (2005); uma correlacao entre perspectivismo amerindio e
literatura estd em Caldvia-Saez (2004 ); a base da reflexdo sobre animalidade e
humanidade estd em Ingold (1995); para a “abertura ao Outro”, ver Viveiros
de Castro (2002a) e Levi-Strauss (1993); perspectivismo, estética e alteridade,
ver Lagrou (2002); incorporagao do Outro, seus objetos e mercadorias, ver
Gordon (2005) e Viveiros de Castro (2002a); para uma introducio ao pers-
pectivismo filoséfico em sua acep¢io nietzscheana, ver Rocha (2003); pessoa
e dividuo, ver Strathern (2007) e Viveiros de Castro (2002c); sobre corpos e
transformagao, ver Riviere (1995) e Vilaga (2000); coisas e formas de comer
estdo em Fausto (2002); sobre corpo e ponto de vista do Todo, ver Lima
(2002 € 2005), Rocha (2003) e Deleuze (1983); para “alguma coisa” da filoso-
fia da diferenca, ver Deleuze & Guattari (1976 [1972]; 1997 [1980]).
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“Os velhos falam, eu escuto” ou a poética contida na flor...

Luiz Fernando Caldas Fagundes

... é resultante de um pensamento que encanta o pensamento: sio
narrativas de Vherd Poty, relampago florido, homem jovem mbyd-guarani
que atualmente é cacique no Tekod Jataity, “aldeia dos butiazeiros”.! Apbs
ouvir atentamente os karai, xamis, os detentores respeitados do arandii
pord, belo saber, Poty inspirado pelos “filésofos da selva”,? transmite co-
nhecimentos, lembrancas e experiéncias. Assim como as flores que atraem
o0s pdssaros e os insetos tornando-os agentes polinizadores, e possibilitando
a formacgdo de frutos e sementes que germinardao novas plantas, as belas
palavras de Poty seduzem pelos seus atrativos: cores vistosas, aromas agra-
déveis e néctar inebriante. Vai falando Poty, estou escutando...

A dancga-luta dos guardibes-guerreiros
Quando mais um entardecer alcanga os Mbyd-Guarani no Canta-

galo, os pequeninos ouvem a melodia do mbarakd, violdo de cinco cordas,
e do ravé, rabeca de trés cordas. No chdo batido dos amplos pétios circun-

1 Tekod é o espago de vida de uma familia-extensa — unidade social fundamen-
tal mbyd-guarani —, ou grupos de parentelas distintas. E através da inter-relagdo
harmoniosa da floresta, roca, habitacdes e opy, casa de rituais, que se concretiza
um tekod. O territério mbyd-guarani, no entanto, ndo ¢ fragmentado porque seus
tekod’s nao vivem isolados uns dos outros, todos se conectam direta ou indireta-
mente entre si por redes de parentesco, de aliancas politicas descentralizadas e pré-
ticas rituais xamanicas, atualizadas por uma intensa e extensa circulagdo de pessoas
e familais visitando-se mutuamente, dando continuidade aos intercAmbios de se-
mentes, pequenos animais, informacdes sobre os parentes, musicas, saberes, cujos
os valores fundamentais sao a confian¢a profunda e a mutualidade nos lagos sociais
(Melia, 1990; Catafesto de Souza, 1998; Ladeira, 2001; Pradella, 2006; Freitas, 2007;
Fagundes, 2007). Em termos juridicos, este tekod refere-se a Terra Indigena Can-
tagalo, uma drea com superficie total de 283,6761 hectares que estd localizada nos
Municipios de Porto Alegre e Viamao, no Estado do Rio Grande do Sul.

2 Expressdo de Clastres (1990[1974]) para se referir aos xamas mbyd.
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dantes as casas, reunidos por Vherd Poty, iniciam o “xondaro, uma danga
de guerra que serve para tudo, deixa o corpo leve”. Embaladas pela musica as
criangas dangam, lutam, jogam ao redor do “mestre das criangas”. Todas
sao instigadas a evadirem-se da vara de madeira que Potyleva a mao. Quan-
do o mestre abandona o bastdo, imita com as méos a investida da serpente
ou o salto do jaguar, demandando aos pequeninos movimentos desviantes,
“utilizando-se para isto da firmeza dos pés e dos joelhos e um balango para
os lados do tronco superior”, pois os ombros sdo associados as asas dos
passaros (Montardo, 2003:A69). Todos os movimentos, tanto de ataque
quanto de defesa, sio advindos da alteridade animal, possibilitando ao cor-
po mbyd agilidade e flexibilidade.

Ao “cerrar dos olhos de Nhamandii”? iniciam-se os cantos-dancas-
rezas na opy, habitacao dos karaf, e local das atividades terapéuticas. Estes
rituais visam o fortalecimento e embelezamento dos corpos, dotando-os de
forga e alegria, combatendo a tristeza, protegendo-os das doencas (Montardo,
2002). Um dos géneros musicais executados cotidianamente é a danga-luta
xondaro, visto que se pretende manter a juvenilidade dos corpos, agir sobre
a durabilidade da pessoa.

Enquanto homens, mulheres e criangas percorrem os caminhos que
levam ao encontro das divindades, alguns escolhidos postam-se ao redor da
“opy, fonte da nossa eterna alegria” para protegé-la. Também denominados
xondaro, agora fungao social de “guardido-guerreiro”, escudam os parentes
dos seres invisiveis malignos: “Enfrenta-los e deles se desviar é um treino
exercitado por vdrias horas didrias e que transforma os participantes em guer-
reiros” (Montardo, 2003:A68). Desta forma, mediante uma corporalidade
formada pela danga-luta de combate, xondaro, os “guardides-guerreiros”,
xondaro, hdbeis em investidas, deslocamentos, desvios, fugas, sdo as pes-
soas que estdo preparadas para o encontro com algum animal perigoso na
mata, para os embates espirituais e ainda para o extenuante didlogo com
os agentes institucionais do Estado brasileiro na retomada — de parcelas — e
garantia de seus territdrios. Ora, sdo os protetores-lutadores que realizam o
esfor¢o coletivo de controlar os espagos de vida mbyd-guarani, lugar habi-
tdvel enquanto construgdo concreta e simbdlica.

3 Ao anoitecer, pois Nhamandii é a Divindade Solar, luz que mantém a vida na Terra.
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O homem dominador da luta
“No tempo dos antigos”, existiam os xondaro kyre’y mbd, “homem
dominador da luta”, ou ainda, “mestre da coragem”. Os karai escolhiam ho-
mens jovens, préoximos aos 15 anos de idade, e ensinavam, treinavam o
embate corporal, tornando-os responséveis a dar fim aos desentendimen-
tos nos tekod’s, e a0 mesmo tempo defenderem estes lugares das agressoes
inimigas. Eram os que iam a frente, e sendo os mais valentes, tornavam-se
os grandes ‘guardides-guerreiros-cagadores’. Eram fortes e valentes porque
formados seus corpos ritualmente, cujo objetivo é a transferéncia de qua-
lidades, capacidades e propriedades ao recebedor, quer por via da lingua-
gem, de substancias ou objetos (Peirano, 2002).*

Virias técnicas e saberes os xamas utilizavam na fabricagdo destes
corpos:® ingestdo de infusdes preparadas com vegetais considerados os
mais s6lidos, e com partes especificas de animais, principalmente os repu-
tados como mais ferozes e velozes; sobreposi¢do a pessoa de insetos, os de
picadas mais pontiagudas; e o uso de adornos provindos de animais com
as mesmas caracteristicas referidas acima. Dito de maneira sintética, aqui
o pressuposto amerindio de que hd uma socialidade césmica constituida
completamente por alteridades e suas poténcias. E a apropriagao, pelos hu-
manos, de qualidades presentes em todos os seres do cosmos, humanos e
ndo-humanos, seres naturais e sobrenaturais.

O “guapo’y é um tipo de figueira com que a gente faz um chd”. A so-
lidez, a “for¢a” da casca do caule, transformada em liquido para ingestao
é/era apropriada pelos ‘guardides-guerreiros-cacadores’, visto que esta
planta “vai se enrolando e assim sufocando e matando as outras drvores. No

4 “Tanto para a sociedade tribal, quanto para ndés, os rituais servem para conter a flu-
tuagdo dos significados. Os rituais sao convengdes que constituem defini¢des publi-
cas. Antes da iniciagdao havia um menino, depois dela, um homem; [...]. Viver sem
rituais é viver sem significados claros e, possivelmente, sem memdrias” (Douglas &
Isherwood, 2004:112).

5 O dispositivo de fabricagao dos corpos é constituido pelos diversos tipos de trata-
mentos aos quais as pessoas sao submetidas segundo idade, género e os rituais. A li-
teratura antropoldgica acerca dos coletivos amerindios das terras baixas da América
do Sul aponta como matriz organizadora central o idioma da corporalidade (Lima,
2002), “em torno dos quais giram as mitologias, a vida cerimonial e a organizacao
social” (Vidal & Lopes da Silva, 1992:283-4).
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Cantagalo tem uma que envolve até pedra”. Também se extrai vérias fibras
da raiz do guapo’y que, entrelacadas, sdo atadas na regido entre o joelho e
a panturrilha, visando o fortalecimento das pernas das criangas. O mesmo
acontece com os bragos, sendo as fibras entrelagadas usadas como pulsei-
ras. Ou seja, varios objetos sdo produzidos com este ou com outros vegetais
que tem na solidez sua caracteristica marcante. O machado e o arco-e-fle-
cha, tornam-se artefatos inquebrantaveis: “as drvores que a pessoa corta com
seu machado ficam macias”.

No primeiro dia de lua nova, antes do alvorecer, macerava-se a unha
da onga-pintada e dilufa-se na dgua ficando a mistura pronta para ser inge-
rida. A bebida consumida impregnava os corpos dos Mbyd de principio ati-
vo, das poténcias do felino. Uma pessoa assim construida que desfere com
a mdo uma pancada pode ferir gravemente, causando em outrem, além da
dor um processo inflamatério, “envenenamento” devido a forca que a onga
tem em seus membros: “uma flechada deste tipo de pessoa derruba o animal
somente de uma vez, mata de primeira”.

Da mesma forma que engendram estas faculdades impetuosas, as subs-
tancias também podem vir a proteger os corpos que recebem estas proprie-
dades: “a onga apesar de ser um animal feio, é sdbio e muito forte; ela tem coisas
boas como a sua pele, as unhas e os dentes; tudo isto sdo remédios para os Mbyd”.
Quando no “tempo dos antigos” o impregnado de poténcias de onga sofria algu-
ma agressdo podia até sentir alguma dor, mas nenhuma doenca o acometia.

As presas (dentes) da onga amedrontam. Colares eram fabricados com
pingentes destas presas, em seu duplo sentido: caca e dente. O grande caca-
dor, aquele que ia a frente, também utilizava uma pulseira produzida com
a pele dos membros do felino. O uso dos adornos tornava o cacador, assim
como este grande predador, feroz, e conseqiientemente temido pelos animais
e outros homens. Estes ornamentos também eram utilizados com a inten¢io
de transformar a fala destes homens intimidadora: adquiriam eficicia e exer-
ciam influéncia sobre os ouvintes. Como ja foi dito anteriormente em rela¢do
aos xondaro, as liderangas mbyd responsaveis pelas falas junto as instituicdes
governamentais brasileiras, principalmente no que se refere ao tema da reto-
mada de seus territdrios, utilizam colares com presas de onga.® Aqui, algo que

6 Evidentemente que os processos de fabricagao dos corpos mbyd, no que diz respeito
ao emprego de partes do corpo de grandes felinos, como a onga, ndo encontram
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se esquece muitas vezes: pronunciar palavras é uma forma de pratica, sendo
a palavra ou um canto um aspecto da realidade social que constitui experi-
éncia. “A forc¢a da palavra ndo se limita ao proposicional: ela faz mais do que
simplesmente dizer algo que é verdadeiro (ou falso) a respeito da realidade. A
palavra tem efeito sobre a pritica no mundo esteja ou ndo em harmonia com
as nossas proposi¢oes a respeito do mesmo” (Overing, 1995:129).

Nas cosmologias amerindias, a ornamentac¢ao e a pintura corpo-
ral comunicam socialmente, simbolizam eventos, revelando marcas de
transformacoes tanto no individuo quanto no social, afetando pessoas
ou categorias de pessoas, e suas relagdes com os outros dominios do
cosmos (Vidal & Lopes da Silva, 1992). Nestes povos, a estética corporal
¢ o dominio no qual mais facilmente se sobressaem aspectos cognitivos
importantes. Através dela, estas culturas ordenam e expressam sua per-
cepc¢dao de mundo e de si mesmas (Van Velthem, 2005). A superposicdao
da nogdo de pessoa, corporalidade, pinturas e adornos corporais entre
os amerindios, necessita de um entendimento de que as ‘coisas’ (tinturas
vegetais utilizadas nas pinturas corporais, peles de animais como pulsei-
ras ou penas de passaros com as quais se realizam ornamentos de cabeca)
sdo apreendidas como pessoas, como sujeitos, logo possuem intencio-
nalidade, afetos, reflexividade, capacidade comunicativa: estas ‘coisas’
fazem fazer ‘coisas’.

Os Waiap?, por exemplo, utilizam vdrias tinturas vegetais (jenipa-
po, urucum e resinas) na pintura corporal. As resinas, com suas proprieda-
des odoriferas, podem ser utilizadas para atrair namoros, ou ainda com seu
efeito, apaziguar os inimigos. Estas tinturas tém a eficdcia de alterar os sen-
timentos das pessoas que as usam e dos outros com quem se relacionam.
Pintar o corpo para os Waidpi ndo estd relacionado apenas a um enfeite, a

no tempo atual condigdes objetivas de atualizacdo. As matas que no “tempo dos
antigos” serviam de habitat a estes grandes predadores estao hoje, no Brasil Me-
ridional degradadas, fragmentadas e superpostas por estradas, cidades, lavouras e
outros modos de ocupagdo territorial ndo-indigenas. Essa conjuntura, entretanto,
nao impede que o uso destes adornos permanega revestido de grande importancia
simbdlica aos Mbyd: um colar com pingente de presa de onga presenteado por uma
chefia indigena amazonica a um chefe mbyd, durante uma reunido em Brasilia, tor-
na-se um adorno de grande valor.

7 Povo falante de uma lingua Tupi-Guarani, que vive em ambos os lados da fronteira
entre o Brasil e a Guiana Francesa (Gallois, 1992).
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uma ornamentagao, significa alterar os componentes da pessoa humana, os
sentimentos, as intencionalidades, o estado da pessoa (Gallois, 1992).

Estas propriedades imateriais transformadas em materializadoras
de idéias e conceitos, no entanto, ndo sao as unicas com que os Mbyd-
Guarani produzem pessoas: “vou te mostrar um canto muito antigo que
meu avo Marcolino e minha avé Florentina cantavam para mim quando
eu era crianga, agora eu canto para a minha filha: Toke mitd togueru nderu
parakao ra’y’i nderu mbarai. Toke mitd togueru nderu tapiti nambi kuei,
nambi kuei nderu mbarai/Durma pequenina crianga que o papai vai trazer
um filhote de papagaio para vocé brincar. Durma pequenina crianga que o
papai vai trazer uma orelhinha de coelho-do-mato para vocé brincar”. As
propriedades imateriais do parakao, papagaio, “que fala, que faz barulho,
que é cantador”, propiciam o surgimento e o fortalecimento das capacida-
des da linguagem humana.

Segundo esta filosofia, palavra e alma s3o sindnimas, logo a inte-
rioridade — reflexivadade, intencionalidade etc. — dos Mbyd-Guarani é sua
palavra. O nome de um Mbyd constitui a atualiza¢do e a revitalizagdo das
indestrutiveis esséncias das divindades criadas por Nhanderii Papd Tenon-
dé, nosso primeiro pai verdadeiro:* “Que a Palavra, como signo e substan-
cia do humano, seja de saida situada no coragdo da divindade, determine
por si mesma a natureza e a histéria do humano. Os homens definem-se
como tais somente na relacdo que, através da media¢do da Palavra, mantém
com os deuses. Ayvu [palavra] é a substancia ao mesmo tempo do divino e

8 O absoluto, o primeiro, principio e fim tltimo de tudo; quer dizer o que gera a vida,
0 que transmite a cultura e guia a comunidade. Nhanderii concebeu o fundamento
da futura linguagem humana e os seres participes de sua sabedoria para serem os
verdadeiros pai e mae de seus futuros filhos, os eleitos dos deuses, os Mbyd: Tupd Ru
Eté, divindade das chuvas, dos trovdes, dos raios e das dguas, e Pard Chy Eté; Karai
Ru Eté, dono do ruido do crepitar das chamas, divindade do fogo, e Kerechii Chy
Eté; Nhamandii Ru Eté, dono de fortaleza espiritual e grandeza de coragdo, divinda-
de do sol (luz que mantém a vida), e Jachukd Chy Eté; Jakaird Ru Eté, dono da bru-
ma vivificante, divindade do tempo novo (primavera), e Ysapy Chy Eté (Cadogan
1992[1959], Clastres 1990[1974]). Ao se referirem as divindades, os Mbyd usam a
seguinte expressdo: “Pard joyvy Tupa. Joyvy, é estar um proximo do outro. Para nds,
Pard é 0 nome feminino de Tupd, Kerechii é o nome feminino de Karai, é assim que
falamos para todos os nossos deuses”. Ora, masculino e feminino sdo constituidos
como unos, complementam um ao outro. Uma alegoria deste pensamento: os can-
tos-dancas rituais somente se concretizam com a presenga de homens e mulheres se
complementando, tanto em termos instrumentais como vocais.
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do humano” (Clastres, 1990[1974]:27). Dito de outro modo, o Mbyd nao
tem um nome, ele é seu préprio nome (Melia, 1989).

A ‘alma-nome’ Vherd, relampago, por exemplo, é proveniente da
divindade Tupa Ru Eté. Os homens de Tupd sdo, idealmente, os ‘guardides-
guerreiros’ dos seus espacos de vida, visto que a ““forca fisica’ das almas
de Tupad, implica o uso das armas e forgas destruidoras de Tupa (trovio,
relampagos etc.), que estdo sempre em movimento, [...] e sdo a expressao
explicita da fun¢do dos guardioes. [...], o ‘trajeto’ de Tupa acontece em to-
das as dire¢oes do cosmo Mbya para que possa controlar a sociedade, pois
Tupa foi enviado para ser ‘guarda-costas do mundo’ (Ladeira, 1992:135).
A composi¢ao dos nomes mbyd é andloga a producdo da pessoa, sendo uma
parte recebida das divindades e sua complementaridade vinculada ao hu-
mano, isto é, a caracteristica humana mais marcante da pessoa, seu corpo,
ou ainda uma expressdo de cardter metafisico (Assis, 2006). E a partir deste
segundo elemento que se pode entender a poética contida em Poty, flor: os
mitos-poemas origindrios mbyd que ddo sentido a a¢io no mundo enun-
ciam que Nhanderii Papd Tenondé criou seu préprio corpo desdobrando-se
como uma flor, isto é, assumindo a forma humana. A palavra, mesmo que
fundamental, precisa de um suporte (Assis, 2006).

Em conjunto com o acalanto, os pais devem encostar e friccionar,
delicadamente, na garganta de seus filhos, durante o periodo de aleitamen-
to, um papagaio.’ Este ato deve ser regido pela mudanca consecutiva de trés
novas fases da lua nova. A eficdcia ritual, portanto, faculta aos pequeninos
no decorrer de suas vidas, a contar com “uma voz perfeita”, para que essa
“voz se impregne de poténcia, e as palavras que ela pronuncia, de beleza, a
fim de que possa atingir os sete firmamentos sobre os quais reina nosso pai
[Nhanderu]” (Clastres, 1990[1974]:14).

H4 também o kyju, grilo, “que vive nos buraquinhos das casas”. Os
pais mbyd pegam os filhotes deste inseto, “porque desde cedo eles ji cantam”,

9 Na mitologia do grupo, foi o papagaio que anunciou aos demiurgos, Kuaray e
Jachy, que sua mae havia sido devorada pela ancia (av6 das ongas) a quem eles
chamavam de avé, permitindo a eles vingarse dela e de seus filhos. Agradecido,
Kuaray com seu poder mégico (xaménico), confere a este passaro o dom de imitar
todas as linguas. Foram os hero6is culturais que proveram os Mbyd de um cédigo
para reger suas vidas, isto é, deram a Terra as suas fei¢cdes atuais (Cadogan, 1948;
1992[1959]).
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e acariciam-no, transferindo a poténcia de sua cantoria para as préprias
maos. Em seguida, afagam a garganta dos seus filhos com a inteng¢do que
eles comecem a falar desde a mais tenra idade. Esta prética é realizada du-
rante o dia, periodo em que o grilo cessa de guzalhar: “é quando o grilo estd
mais carregado, se preparando para cantar novamente a noite”. Aqui, uma
analogia com as pilhas, acuamuladores de energia: a poténcia do ‘canto’ do
grilo deve ser dividida com os parvulos mbyd. No caso de alguns pais terem
receio de machucar o inseto, fazem com que este caminhe sobre a garganta
de seus pequeninos.

Estas apropriacoes de subjetividades outras sdo recorrentes em mui-
tas etnografias sobre os Mbyd. O ka’avd, “erva da amizade e da amabilidade”
(Cadogan, 1992[1959]), tem como finalidade a obtenc¢do de ‘sorte’ por aque-
les que as utilizam junto ao corpo, seja na coleta de mel, na pratica venaté-
ria, na atragdo de parceiros amorosos ou na comercializacdo do artesanato:
“Macerando a rainha das abelhas jate’i, untards teus olhos com ela, para que
tenha sorte na busca do mel” (Cadogan apud Pradella, 2006:47); para mo-
vimentarem-se com grande velocidade, Schaden (1962:69) ouviu dos Mbyd
que costumavam amarrar “em torno de cada perna da crianga um cordel com
migangas e anéis de perna de saracura”;'® para seduzir, “devemos levar co-
nosco as ervas dos animais. [...] devemos juntd-las e levd-las em uma bolsa
para que as mulheres nos amem [...]. ‘Sem ddvida nenhuma isto é um feitico
que me faz perder a cabeca; por isso é que falo tao triste’ diz a mulher quando
isto fazemos” (Cadogan apud Pradella, 2006:48); para evitar a manifestagao
da célera, é vedado comer a carne do jaguar por haver sido um ser maligno.
Esta interdi¢do alimentar busca amainar o “sentimento que define a prépria
negacao da relagdo entre parentes ou da sociabilidade [...]. O encolerizado (-
poxy), acredita-se, é capaz de tudo, particularmente de prejudicar ou causar a
morte daquele a quem dirige sua raiva” (Pissolato, 2006:114-5).

Além destes entes do cosmos, os Mbyd-Guarani também se apro-
priam das potentes mordeduras ( “picadas”) das formigas, cuja finalidade é
adquirir boa pontaria: “meu avé Marcolino falou que para ser bom cagador se

10 A representagdo desta ave aparece contemporaneamente na pintura corporal fe-
minina mbyd, usada pelas mulheres ap6s a menarca. Em ambas as faces, pinta-se
com tinta preta — preparada de cera de abelha jate’i e carvao de folha de taquara
cricidima ou taquarembd — o grafismo araki pisd, dedo da saracura, ou araki
pipd, pegada (rastro) da saracura (Silva, no prelo).
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deve enterrar as duas mdos da pessoa em um formigueiro, ai funciona a mira”.
O uso destes insetos em rituais de fabrica¢do intencional e periddica de cor-
pos visando transformar uma pessoa em um bom cagador é recorrente em
varios coletivos amerindios das terras baixas da América do Sul."

A “leveza” corporal do ‘guardido-guerreiro-cacador’ também é/era
muito valorizada. Sdo varios os animais aludidos que tem na extrema velo-
cidade propriedade fundamental a ser capturada: a prépria onga, o fapiti,
coelho-do-mato, valorado simbolicamente no acalanto que Poty vale-se
para serenar sua filha, mas também o tuguaipé, rato-de-palmeira. Este roe-
dor é considerado “leve”, pois velocissimo. Com pedagos de pele “das patas
e do rabo, o centro da leveza do animal”, produzia-se o “corddo da cintura”,
transformando os “pesados” (fortes) corpos dos “mestres da coragem” em
pura leveza. A cintura, centro do equilibrio corporal, deve ser fortalecida
para deixar o corpo ereto, permitindo o rdpido deslocamento na mata ou
desvio dos ataques inimigos."

O ponto de coincidéncia entre passado, presente e futuro

Falam e escrevem os Mbyd que os “Mitos sdo fatos histéricos do
mundo, fatos reais que nossos ancestrais vivenciaram e sentiram. Por exem-
plo, mitos sobre as pedras, a dgua, os animais, as drvores, entre outros”
(Moreira & Kodama, 2008:14). O conhecimento da mitologia dos coletivos
amerindios é fundamental, visto que possibilita o acesso as respectivas cos-
mologias, logo 0 mundo que ela objetifica: “E por intermédio do mito que
os postulados referentes ao universo se exprimem e se explicam. Os ciclos
miticos abordam questdes metafisicas bédsicas a respeito da histéria e do
desenvolvimento dos tipos de coisas ou seres que hd no mundo, e também
suas modalidades de ser e relacionamentos” (Overing, 1995:110).

11 Cito dois exemplos: os ITkpeng e os Zo’é (informagdes no site http://www.socioam-
biental.org).

12 Entre os Kaingang ouve-se narrativas semelhantes em relagao ao tema: o kuja, xama
kaingang, ‘banha’ as criangas com certos tipos de peixes para que elas se tornem
‘lisas’. Ademais, estes seres aqudticos sao consumidos com a intengdo que os corpos
dos guerreiros tornem-se escorregadigos, impedindo o seu aprisionamento em em-
bates corporais (Freitas & Santos, 2008).
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Atentemo-nos entdo, para a alternincia entre passado e presente nas
préticas mbyd, o que nos conduz a sugerir que estes feitos — e ditos para
este que escreve — ndo estio somente no passado, no pensado, no dito, no
mito, mas também no presente, no vivido, no feito, no rito. Muitas vezes
tendemos a separar préticas rituais das préticas cotidianas, o pensado do
vivido, o mito do rito, mas na verdade, uma coisa é constitutiva da outra.
O presente, portanto, é um tempo verbal especial, pois concentra passado,
presente e futuro em um presente continuo:

Ele sintetiza, em um ponto no tempo, os eventos de muitos
periodos, [...]. Supde-se que o quer que seja importante no passa-
do se fard saber e sentir no aqui e agora. Idéias correntes sobre o
futuro da mesma forma levam os juizos presentes por certas vias e
bloqueiam outras. Ele supde uma perspectiva de mao dupla em que
o individuo trata seu passado seletivamente como fonte de mitos
validantes e o futuro como o lugar dos sonhos. O tempo verbal se
refere a um filtro de duas vias sendo usado no presente para retirar
dos mitos e sonhos certos conjuntos que se engatem plausivamente

como guias para a a¢do (Douglas & Isherwood, 2004:61-2).

Em Cadogan (1992[1959]), o vocabulo kyre’y mbd consta como
certo tipo de abelha. O guarani6logo classico informa que esta produto-
ra de um dos alimentos preferidos na dieta mbyd, em conjunto com uma
pequena cigarra que vive nos rizomas do guembe, cipé imbé, é carregada
junto ao corpo dos homens para que se adquira destreza na luta. A relagao
nominal do termo kyre’y mbd nessas duas tradugdes dispares, de Poty e
dos interlocutores mbyd de Cadogan, respectivamente “homem dominador
da luta” e “certo tipo de abelha”, agenciaram conexdes: animais (abelha,
cigarra, formiga, grilo, on¢a, cobra, papagaio, saracura, rato-de-palmeira e
coelho-do-mato), vegetais (figueira), divindades ( Tupd) e objetos (arco-e-
flecha, cinta, colar, machado e pulseira). Esta especiagdo ndo ficard imune
na sociocosmologia mbyd-guarani; sdo variadas as caracteristicas que se co-
nectam: solidez, destreza e agudeza.

Na solidez, a resisténcia dos artefatos: o cabo de madeira do machado
que, em conjunto com sua lamina, ajuda a amolecer as outras madeiras; a
ferocidade da onca e da serpente: sdo alteridades com o mais alto grau de

“Os velhos falam, eu escuto” ou a poética contida na flor... 101



intencionalidade, de poténcia criativa, pois sdo os grandes animais predado-
res; 0 vigor que aparece no vocabulo guapo em Guarani: valente, corajoso,
tornando evidente a conexdo indigena entre nome e ‘coisa’, isto é, o nome
ndo é apenas uma designagdo, mas a propria ‘coisa’; as fibras da raiz do
guapo’y que fortalece as raizes (pés e pernas) e ramos (bragos) dos humanos;
a poténcia das notaveis ‘cantorias’ entoadas pela cigarra e pelo grilo; a inti-
midacdo provocada pelas trovoadas de Tupa e os rugidos da onga.

Na destreza, a facilidade e ligeireza nos movimentos: o salto repen-
tino da cobra encenado pelo “mestre das criangas” no xondaro; o arremesso
da flecha em dire¢do ao alvo resultante de um méximo de retesamento da
corda do arco; a centelha de uma das ‘armas’ de Tupd; o tremular das asas
dos péssaros; a velocidade imprimida pelas longas pernas da saracura; a efi-
cécia da orelha do coelho-do-mato contida na imaterialidade do acalanto;
a inquietude dos saltos do rato-de-palmeira.

Na agudeza, as “picadas”, o ponto de coincidéncia: as mordeduras
das formigas; as ferroadas das abelhas; as garras e as presas pontiagudas da
onga; o gume cortante da limina do machado; a ponta adelgacada do arco-
e-flecha; os ‘raios’ certeiros de Tupd. A agao destes seres resulta em efeitos
perfurantes, penetrantes e de precisdo; sdo infaliveis em causar ferimentos,
dor, doengas.

O nexo destas capacidades apropriadas transforma corpos mbyd
em ‘guardides-guerreiros-cagadores’, “mestres da coragem, dominadores da
luta”; aqueles que sdo os primeiros a comecar algo e a proteger alguém,
estando este papel social — lideranga de uma determinada tarefa —, assim
como nos Araweté (Viveiros de Castro, 1986), vinculada a um saber-fazer
— aquele que comega — e ndo a um saber-poder — aquele que ordena.

Desta forma, estdo presentes na formagao dos ‘guardides-guerrei-
ros’ mbyd-guarani, os pressupostos ontologicos da socialidade amazonica,
que tem na “economia simbdlica da alteridade” a concep¢ao orientado-
ra do pensamento amerindio (Viveiros de Castro, 2002)."* A existéncia do
Outro (divindades, inimigos indigenas e ndo indigenas, mortos, espiritos,

13 Segundo Viveiros de Castro (2001), “em certos momentos, ‘amazdnico’ refere-se
apenas aos povos da floresta homonima; em outros, ele é uma sinédoque que desig-
na todas as culturas das chamadas ‘terras baixas’ da América do Sul; [...]. O pressu-
posto de base é a existéncia de uma unidade histérico-cultural profunda de toda a
América indigena” (Viveiros de Castro, 2001:nota 8).
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animais, vegetais etc.), é condicdo necessaria para a continuidade da vida,
para o desenvolvimento das capacidades criativas, a produg¢do de pessoas
no interior do grupo de parentes. O que estd em jogo é a atualizagdo de
uma rela¢do com o Outro que transforma a prépria identidade, portanto
ndo h4 alteridade sem alteragdo. A diferenca e a exterioridade possibilitam
a apropriagdo de poténcias e capacidades no exterior do coletivo do qual
se faz parte. O sentido do ato de captura é a fusdo das subjetividades eu-
outro, pois a alteridade estd vinculada a fertilidade. E através da captura
de propriedades materiais-e-imateriais, originadas no a4mbito do Outro,
que os amerindios se estabelecem no cosmos: todos os seres, humanos e
ndo-humanos, sao igualmente reconhecidos por possuir uma mesma in-
terioridade, e sdo concebidos como corpos animados por principios ima-
teriais, que denominamos alma, espirito, sopro, imagem ou principio vital
(Fausto, 2001; Viveiros de Castro, 2002; Descola, 2005).!* Dito de outro
modo, os amerindios incluem as plantas e os animais em uma comunidade
de pessoas, que partilham em maior ou menor grau, faculdades, compor-
tamentos e cddigos morais, ordinariamente atribuidos aos humanos, nao
correspondendo, de maneira alguma, aos critérios da oposi¢do Ocidental
entre a Natureza, vista como transcendental ou universal, e a Cultura/So-
ciedade, como particular ou imanente (Descola, 2000)."

Se atentarmos as narrativas miticas amerindias, perceberemos que,
“outrora, todos os animais eram humanos, todas as coisas eram seres hu-
manos, ou, mais exatamente, pessoas: 0s animais, as plantas, os artefatos, os
fendmenos meteoroldgicos, [...]. O que narram os mitos é o processo pelo
qual os seres que eram humanos deixaram de sé-lo, perderam sua condi¢do
original” (Viveiros de Castro apud Sztutman, 2008:94). Para os amerindios
tudo é humano; o ser humano é a forma geral do ser; o fundo universal do
cosmos é a humanidade (Ibidem).

Atualmente, os ‘guardides-guerreiros’ mbyd-guarani ndo estdo en-
volvidos em conflitos que resultem violéncia fisica, tanto com indigenas

14 Para os amerindios “ser dotado de alma significa ter consciéncia de si e de outrem,
pensar, ser um sujeito” (Lima, 1999:45). Parece nao se tratar da alma como algo trans-
cendental, estando presente a reflexividade e a implica¢do do sujeito nesta produgio.

15 Para uma andlise detalhada do tema, ver neste livro o artigo de Guilherme Orlandi-
ni Heurich, “O primado da relagao: alianca, diferenga e movimento nas perspecti-
vas indigenas” (N.O.).
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quanto ndo-indigenas. Dito de outro modo, e nos termos de Fausto (2001)
que realizou esfor¢o na elabora¢do de uma teoria da guerra amerindia, ndo
h4 “eventos guerreiros” entre grupos que se percebem como inimigos cuja
violéncia fisica ¢ predominante na relagdo. E presente na meméria coletiva
mbyd, no entanto, as transformac¢des em seus territérios advindos dos in-
cessantes processos de expansio de fronteiras da atual forma hegemonica
de controle territorial, o Estado-na¢ao. Ou melhor, as experiéncias histo-
ricas violentas vivenciadas: o ataque e o esbulho de seus territdrios, guerras e
epidemias dos quais foram vitimas (Garlet, 1997; Catafesto de Souza, 1998).

Mesmo considerando que existiram outros gradientes de possibili-
dades nas relagoes de alteridade entre indigenas e ndo indigenas sao ampla-
mente conhecidos os seguintes fatos:

A histéria das fronteiras em expansido no Brasil é, necessa-
riamente, uma histdria territorial, ja que a expansdo de um grupo
social, com sua prépria conduta territorial, entra em choque com as
territorialidades dos grupos que residem ai. [...].

A resisténcia ativa as invasdes representa, sem davida, uma
das respostas mais comuns na histéria da expansio de fronteiras.
Quinhentos anos de guerras, confrontos, extingdes, migragdes for-
¢adas e reagrupamento étnico envolvendo centenas de povos indi-
genas e multiplas forcas invasoras de portugueses, espanhdis, fran-
ceses, holandeses e, nos ultimos dois séculos, brasileiros, dao teste-
munho da resisténcia ativa dos povos indigenas para a manutengao
do controle sobre suas dreas (Little, 2004:254-5).

Os antigos mbyd, tanto no Brasil quanto na totalidade de seus terri-
térios sobrepostos aos Estados nacionais da Argentina, Paraguai e Uruguai,
optaram basicamente por duas estratégias de guerra: o enfrentamento ar-
mado e as constantes fugas. As distintas e desiguais tecnologias — Ocidental
e Guarani— impossibilitaram a resisténcia armada como estratégia de pre-
servacdo do seu ‘modo de ser’. Desta forma, inumerdveis grupos mbyd se
desterrritorializam reterritorializando-se através do guata, caminhar, “uma
estratégia eficaz que lhes permitia manterem-se evasivos e refratdrios as
tentativas de integrd-los e assimild-los” (Garlet, 1997:49). A fuga é entendi-
da aqui em seu sentido positivo: um ataque: “Fugir ndo é absolutamente
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renunciar as a¢gdes, nada mais ativo que uma fuga” (Deleuze apud Zourabi-
chvili, 2007:57). Com o escape, com o esquivar-se ha uma desorganizac¢ao a
quaisquer tentativas de incorporacao e assimila¢do, um desarranjo de quem
os quer controlar: os Mbyd constituem aquelas sociedades que recusam a
desigualdade e a sujei¢ao (Clastres, 2003).

A funcdo social xondaro atualmente abrange uma ampla gama de
significados que estdo geralmente relacionados as posi¢des de liderangas so-
ciopoliticas, guerreiras e espirituais. S0 homens jovens que vém ocupando
em suas coletividades posicdes como professores bilingiies, agentes de saide,
dirigentes de associacdes indigenas locais e caciques. Neste gradiente de possi-
bilidades, os xondaro sio os “grande[s] tradutor|es] do pensamento Guarani”
(Mello, 2001:27): sao eles que melhor dominam a fala e a escrita da lingua
portuguesa, tornando-se assim os principais responsdveis para estabelecer o
nexo do “belo saber” transmitido pelos karai com os agentes ndo-indigenas
da sociedade envolvente;' sdo eles que vdo a frente protegendo os tekod’s e
lutando para reaver seus espacos de vida usurpados; sdo eles que vdo ouvindo
as narrativas dos velhos sobre o territério mbyd-guarani envolto de sentido de
pertenca e constitutivo do ser; sdo eles que, desde pequeninos, no chio batido
dos amplos pétios proximos as casas, sentam-se ao redor do fogo que nunca
se apaga — hd sempre alguém alentando as chamas inspiradoras com sopros e
pequenos galhos —, e realcados pelas labaredas, ouvem junto com o cocoricar
dos galos, o guinchar dos bugios, o crepitar dos gravetos... as falas inspiradas
dos velhos sobre as yvypoty, flores da terra, os cultivares:

“Mais um entardecer nos alcanga pequeninos, mais um entarde-
cer. Neste momento... vamos nos lembrar... Eu principalmente falarei do
passado para todos vocés pequeninos. Na época que eu era pequeno que
nem vocés, ndo cresci com meu pai, ndo cresci com minha mde, foi junto
ao meu avé e minha avé que cresci, foi com eles que convivi. Eu sempre
vivi nas grandes comunidades onde meus parentes moravam. Naqueles
lugares que viviamos juntos, nés conheciamos as belas matas. Lembro que
naquela época se viam as mais lindas palmeiras, os mais belos taquarais.

16 Instituigdes do Estado brasileiro como a Fundagio Nacional do Indio, a Fundagio Na-
cional da Saude, Secretarias de Educagdo, de Cultura, da Saude (Estaduais ou Munici-
pais), universidades e escolas, entre outras; ou ainda ONG’S, entidades religiosas, movi-
mentos sociais, partidos politicos, e uma infinidade de agentes sociais ndo-indigenas.
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Tinham muitas guavirobas, jabuticabeiras entre tantas outras frutas; eu vi
tudo isto. Eu vi o mel da abelha jate’i, também vi as belas flores da terra.
Tudo isto estd guardado na minha memdria, pois tudo vi junto aos meus
parentes. E por isso que sei que hoje ndo temos mais nada disto e é daf que
vem o sofrimento de nossos velhos. Eu desde jovem plantava; eu plantava
porque via meus parentes plantarem. Eles plantavam melancia, amen-
doim, feijao, mandioca, batata-doce, o milho indestrutivel de Nhanderti,
o milho verde, o milho colorido, o milho branco; todos os tipos de milho
nés cultivavamos. Tudo isto eu vi. Ld, nés também aprendiamos a coletar
0s vdrios tipos de mel. Os meus avds me ensinavam a plantar e também
me ensinavam todos os tipos das belas flores da terra. Assim eu conhecia
também os vdrios tipos de taquaras com que faziamos nossas casas. Esta
convivéncia com meus parentes, até hoje guardo na minha meméria, tudo
que eles me passaram, que eu ouvi. E por isso que para mim déi muito ver
as coisas de hoje, 0 nosso sofrimento. Hoje nés ndo temos mais as nossas
belas matas. As nossas flores da terra eram a nossa vida, o dia a dia nosso
como até hoje para muitos ainda é assim. Tudo aquilo eu vi, eu vivi: os en-
sinamentos, a valorizagdo da nossa vida. Tudo isto eu compreendi e é por
isso que hoje digo que ndo temos mais quase nada do que nos pertencia, jd
ndo temos mais as nossas belas matas, tudo que ela nos dd. Eu digo que ndo

temos mais nada neste mundo que nos dd alegria!”™’
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“Eu também sou do mato”: a produgdo do corpo
e da pessoa kaingang

Patricia Carvalho Rosa

Introducdo

Este artigo propde-se a realizar uma reflexdo sobre a importincia
dos saberes indigenas relativos ao corpo, sua construgio e formas de enten-
dimentos que geram significados as préticas cotidianas. Abordado a partir
da perspectiva kaingang, especialmente daqueles sujeitos e grupos que se
encontram na cidade de Porto Alegre, o texto analisa as trés dimensoes
que envolvem os processos de concep¢do e formacao da pessoa: o nome, o
corpo e o espirito. A preocupacio central é demonstrar que nas praticas co-
tidianas relativas ao ‘fazer-se uma pessoa kaingang’ perpassa a logica subs-
tancial desses sujeitos com seus ambientes de vida. A existéncia de espagos
e territérios de mata é fundamental para a atualizagdo das condi¢des reais
de producio de corpos e pessoas, de modo a proporcionar a continuidade
de um modo particular de conhecimento, fundado em um horizonte eco-
légico-cultural.

Sobre os Kaingang e suas perspectivas cosmoldgicas

A sociedade kaingang pertence ao grupo lingtiistico Macro Jé e apre-
senta uma organizag¢do social dual marcada pela existéncia de duas metades
exogamicas, patrilineares, que, em uma relagao assimétrica, sio complemen-
tares e opostas (Crepeau, 2006). Nesse modelo assimétrico, as metades duais
conhecidas como kamé e kairu sdo representacdes cosmoldgicas relacionadas
ao mito de origem do grupo. O Kamé é o primeiro dos irmados miticos, 0 mais
forte, estando associado ao leste, ao sol, ao seco, a0 masculino, ao poder poli-
tico e ao xamanismo. O segundo irmao, Kairy, relacionada a metade oposta,
é tido como mais fraco, associado ao oeste, a lua, ao feminino, a dgua e a
organizacdo de ritos funerdrios (Crépeau, 2006). As metades, kamé e kairu,
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apresentam-se visualmente por marcas de riscos compridos e circulos/for-
mas arredondadas, respectivamente'. Segundo Nimuendaji (1993[1914]),
nos mitos de criagdo do mundo é possivel apreender alguns elementos da
organizagdo social kaingang e suas instituigdes constituidas. Assim,

Dizem que Kaiieru e a sua gente toda eram de corpo fino,
peludo, pés pequenos, ligeiros tanto nos seus movimentos como
nas suas resolugdes, cheios de iniciativas, mas de pouca persistén-
cia. Kamé e seus companheiros, ao contrario, eram de corpo grosso,
pés grandes e vagarosos nos seus movimentos e resolucdes. Como
foram estes dois que fizeram todas as plantas e animais e que povo-
aram a terra com seus descendentes ndo ha nada neste mundo fora
da terra, dos céus, da dgua e do fogo que nio pertenga ou ao cla de
Karfiert ou ao de Kamé (Nimuendajud, 1993[1914]:58-9).

Nos estudos cldssicos desse autor estdo relatados os principios que
reconhecem que o modelo de organizagdo social kaingang obedece a um
sistema de classifica¢ao dual, sendo englobados todos os seres humanos e
ndo-humanos (animais, vegetais, minerais, entre outros). Entende-se as-
sim, que esse grupo tem representado na figura mitica dos irmaos a origem
das metades e seus atributos particulares.

Corpo nas sociedades indigenas: algumas reflexdes

Estudos a respeito da categoria de corpo nos coletivos indigenas das
terras baixas da América do Sul sugerem um modo especifico de pensar tal
objeto, distinguindo-o do modelo ocidental com o qual estamos acostu-
mados. Ao contrdrio do que ocorre nesse ultimo modelo, nas sociedades
indigenas o corpo é entendido como um processo no qual se constitui um
sujeito social cuja diferenciagao ndo estd fundada na dicotomia entre o so-
cial, dado pelo nome, e o bioldgico, representado pelo corpo (Seeger et al.,
1987[1979]).

1 Tais marcas podem ser percebidas nas pinturas corporais e em diversos objetos da
cultura material, como cestos e balaios (Silva, 2002).
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Nessa abordagem, o corpo é uma matriz de significados sociais e
simbolicos, e a0 mesmo tempo, objeto de significacdo coletiva. Entende-
se, nessa orientagao, que o corpo nao é pensado apenas nos seus aspectos
bioldgicos nem tampouco como uma simples sobreposi¢ao do social so-
bre o fisioldgico. Assim, “o corpo ndo é tido por simples suporte de iden-
tidades e papéis sociais, mas sim, como instrumento, atividade, que arti-
cula significa¢des sociais e cosmoldgicas” (Seeger et al., 1987[1979]:20).
Os estudos sugerem que a categoria do corpo ocupa lugar central na no-
¢30 de pessoa, articulando, assim, suas préticas sociais — a corporalidade
indigena é tida como idioma simbdélico que possibilita a defini¢do e cons-
trugdo nativa de pessoa.

Pensado desde a perspectiva da produg¢ao identitdria, da circula¢iao
e reproducdo de valores sociais, como expressam as reflexdes de Terence
Turner (1995), o corpo é também o locus da justaposi¢do entre a nogao
de pessoa, corpo e sujeito indigena. Nesse sentido, a individualidade do
corpo depende do processo de socializagdo desde o qual o sujeito constitui
suas relagdes. A circulagio de objetos? envolvidos na produgdo dos corpos
e das pessoas que sdo oriundos do dominio extra-social sofre processos de
socializacdo domesticando suas agéncias em termos nativos. Como meio
de incorporagdo dos valores e simbolos culturais, o corpo é socialmente
produzido pelo tratamento corporal que lhe apropria os cédigos relativos
as mensagens especificas sobre modos, estados e estdgios de desenvolvi-
mento do ator social.

Buscando, entdo, suporte em referenciais que abarquem a discussao
relacional entre nome e corpo no que tange aos Kaingang no Rio Grande
do Sul, Silva (2005) apresenta um debate expressando os nomes e corpos
como dimensdes relativas ao dominio da floresta. Nessa perspectiva, os no-
mes sdo oriundos do mesmo espago no qual se encontram os elementos
que constituem os chds e remédios que sdo utilizados em praticas relacio-
nadas a cura, prote¢do e constru¢do dos corpos. Isso é apontado também
nos estudos de Veiga (1994), os quais sugerem que a polaridade sociedade e
natureza ndo constituem universos estaticos. Silva (2002; 2005) aponta que
a classificacdo dual abrange todos os seres, objetos e fendmenos naturais.

2 O termo objeto refere-se as pessoas, objetos materiais, cantos, adornos e pinturas
corporais, nomes, entre outros.
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A perspectiva kaingang admite um compartilhamento de propriedades que
atuam como elos entre a ordem do social e do cosmolégico.

A concepc¢do nativa de pessoa

Na concepgido kaingang cada pessoa é entendida a partir da relagdo
de oposi¢do e complementaridade construida entre as metades kamé e kai-
ru. A nogdo e composicao do sujeito social sio constituidas sempre em
relacdo ao ‘outro’. Desse modo, idealmente, a pessoa kamé, por exemplo, é
associada com um corpo longo, os pés grandes. A pessoa kairu, por outro
lado, estd associada com um corpo e pés pequenos. Esses atributos sdo ex-
postos pelos Kaingang como meio de marcar a diferenca que constitui as
relacdes sociais no grupo e evidencia também o cardter dual de suas formas
de sociabilidade.

Jagtyg, conta que,

“tem algumas formas de saber se um Kaingang que a gente
ndo conhece é kamé ou kairu. Um jeito é olhando pro formato cor-
po da pessoa. Pela forma de suas unhas eu posso dizer se for mais
redonda, que é um Kairu; se for mais fininha e comprida que é um
Kamé. Se o corpo for longo é um Kamé; se tiver os pés pequenos é um
Kairu. Outro jeito é se a pessoa diz o seu nome. Ai se sabe. Porque
o nome dela deve dizer se ele é kamé ou kairu” (Jagtyg, agosto de
2006).

Esse ‘outro’ é definido (no sentido relacional entre os pares) tam-
bém em relagdo aos nio-humanos, 4 medida que no plano sociocosmo-
logico kaingang todos os seres que povoam os dominios do cosmos sao
englobados no sistema dual de classifica¢do nativo, kamé e kairu. “Cada
animal é classificado de acordo com a regra das metades. Identificamos cada
animal e sua marca através do tipo de marcas que tem na sua pele. As re
ror/redondas sdo dos bichos kairu e as pintas téi/compridas siao dos kamé”.
Jagtyg ao explicar sobre a cosmologia kaingang atenta para o fato de que
as préticas do grupo devem considerar o modo pelo qual se encontram
esses ‘outros’ — animais, vegetais ou minerais — com quem os kaingang
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tecem suas relacdes. Nesse sentido, o interlocutor menciona que “uma
onga que ndo tem marcas nem re ror, nem téi inscritas na pele e que tem o
corpo todo pintado igual é porque ela é um cacique do grupo das ongas kairu,
por exemplo.”

Cada grupo de seres que habitam os cosmos possui um modo parti-
cular de organizagdo social, sendo preciso,

“aprender e respeitar a forma deles agirem, pois seus espiritos
donos, os tan, podem causar doengas aos kaingang. Por esse motivo, é
que desde pequenos, nds os Kaingang, vamos ao mato para conhecer
esses ‘outros’ e saber como usar as propriedades da natureza sem preju-

dicar a vida deles e fazendo nossos corpos”.

Nesta perspectiva, percebe-se nos estudos etnogrificos de Veiga
(1994), Almeida (2004), Silva (2005), Rosa (2005; 2006) e Carvalho (2008)
que a nogdo de pessoa abarca algumas dimensdes que se relacionam, for-
mando o conceito nativo.

Epra ke: a nocdo de pessoa e suas dimensodes constituintes

O nome/jiji, corpo/hd e o espirito/kuprig sdo tratados neste artigo
como instrumento analitico para expressar o processo de construgdo social
do corpo que envolve uma série de cuidados e praticas cotidianas relativas
ao modo émico de entendimento sobre a natureza e a espacialidade.

O nome deriva do dominio da natureza. Em grande parte, os nomes
tradicionais kaingang sao designagdes de vegetais, animais, minerais e ou-
tros elementos que compdem a diversidade do dominio da natureza reco-
nhecido por esse grupo. Veiga (1994) sugere a nomina¢io é uma institui-
¢do fundamental para a construgao da pessoa kaingang. Nesse sentido, o jiji
deve corresponder ao acervo de nomes que determinada metade possui’.

3 Os Kaingang possuem um repertdrio vasto de nomes que correspondem a cada me-
tade cujo pertencimento é definido ao nascer e que corresponde também ao sexo da
crianga. Silva (2005), Veiga (1994) e Carvalho (2008) citam alguns exemplos: nome
masculino kamé: Katume (jabuticaba); nome feminino kamé: Kokui (beija-flor); nome
masculino kairu: Kainhér (macaco); nome feminino kairu: Kuadmé (passarinho).
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Esse nome, escolhido pelo kuja?, é transmitido a crianga no ritual de nomi-
nac¢ao. Nesta ocasido, é publicamente comunicado a alianga entre os pais e
o casal escolhido para ser o kdsin kipég mii/padrinhos da crianga que recebe
o nome. Reféi afirma que o casal kdsin kipég mii “tém o papel de comparti-
lhar e atuar na formacgio dessa crianga”. Essa dimensao estd relacionada ao
dualismo entre as metades kamé e kairu, cujos atributos sdo idealmente
indicados pelo nome e tecem, na ordem social, os termos de parentesco que
estruturam a organizacdo social do grupo.

Segundo Veiga (1994), o nome é “parte imperecivel” do sujeito, su-
gerindo que a pessoa kaingang é constituida pelo corpo e pelo espirito, sen-
do esse ultimo relacionado ao nome. Assim, cada Kaingang teria sua iden-
tidade social elaborada por meio das caracteristicas e atributos idealmente
referenciados no mito de origem (Nimuendaji 1993[1914]).

A pessoa que recebe o nome de uma pedra, por exemplo, incorpora
por meio de préticas sobre o corpo os atributos e substancias do elemento,
tornando-se, nesse caso, uma pessoa forte e resistente as doencas (Carva-
lho, 2008). Entre meus interlocutores, esta Jagtyg. Seu nome indigena signi-
fica pedra cristal: elemento que, segundo ele, “é muito resistente; pedra forte
que se encontra no mato”. Jagtyg, um kuja, conta que,

“0 nome deve ser pensado de acordo com a metade que a crian-
¢a tem; se ela é filha de um Kamé, o nome tem que informar isso, né.
Que nem nos meus filhos. Eles tém nomes Kamé. Como eu sou Kuja
o0 nome tem que ser de acordo dai, viu. Uma pedra forte; dai eu sou
preparado para ndo pegar doenga fécil assim; o corpo é feito para ser

resistente; duro, que nem a pedra” (Jagtyg, agosto de 2007).

O nome refere-se & metade a qual pertence o sujeito, seguindo a
norma da patrilinearidade. Sendo um pai kamé, seu filho ou filha, serd de
mesmo modo kamé. A narrativa de Jagtyg exprime que o corpo kaingang é
construido e que o pertencimento a uma metade implica na construgdo do
corpo a partir das qualidades ideais de cada uma das metades.

4 Kuja é o termo kaingang que designa aquele sujeito capaz de comunicar-se com os se-
res dos outros dominios do cosmos usando seu poder oriundo da natureza para curar
e proteger as demais pessoas do seu coletivo. E também responsével pela nominagio.
Em Antropologia, o termo xama é largamente utilizado para denotar esse sujeito.
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Kengrimu explica que os nomes indicam a metade a qual pertence o su-
jeito, mas que também expressa a logica subjacente a producio da pessoa e a
construgdo de seu corpo relativo aos conhecimentos nativos sobre o dominio
cosmoldgico da natureza. Assim, conta que o significado do nome de seu neto:

“kustin r6i é cor de rosa no nosso idioma. E uma cor que é mais
fraca, pois existe da mistura da casca de uma drvore kamé e do miolo do
cipé kairu que vive ao se redor. O vermelho é uma cor bem forte e é dos
kamé. Dai o nome do menino é um pouco da metade kamé, como a de
seu do pai e também da metade kairu que é da mde. A crianga pode ter
um nome sé do pai, mas também pode ter dois pra dizer que a mae aju-
da na sua formacgdo. Por que é que nem na natureza, né? Nada é assim,
feito sozinho. Tem que ser com um pouco de cada um. Que nem a ongas
de antigamente que os homens cagavam pra gente comer. Elas tinham
as pintas e a cor da pele. As pintas diziam que eram kairii e a cor da pele
assim dizia que eram da outra metade também. Um pouco da mde, né?

e um pouquinho do pai, também” (Kengrimu, marco de 2007).

O corpo/ha, por sua vez, é apresentado desde a ldgica dual de enten-
dimento sugerida pela sociocosmologia do grupo: divisdo entre as metades
kamé e kairu. A produgdo do corpo pode ser entendida pela abordagem
de Seeger, Da Matta & Viveiros de Castro (1987[1979]) e Seeger (1980).
Os autores sugerem que a corporalidade é construida por meio de préticas
sociais cotidianas cujo objetivo é possibilitar ao sujeito a incorporagao e
manuten¢do de propriedades e substancias que correspondem a nogao de
sujeito social. Tais substincias, no caso kaingang, sio oriundas dos elemen-
tos aos quais os nomes fazem referéncia.

Ran Ghé explica que o corpo para os Kaingang é formado de um
modo distinto daquele dos brancos. O corpo, para ela, é uma extensio do
dominio cosmoldgico da natureza:

“O corpo da gente é feito quando estamos perto da natureza.
Onde tem os remédios, comidas, cipés e sementes. (...) Antes mesmo de
nascer, a crianga jd td em contato com o mato por meio dos banhos de
chd e remédios que a mde usa. O nome da crianga vem das coisas do
mato” (Ran Ghé, junho 2007).
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O espirito/ kuprig,® a terceira categoria nativa formadora da pessoa,
agrega-se ao hd apds o nascimento. O evento que marca essa justaposi¢ao
¢ a nominagdo da crianga. Para melhor elucidar, outro relato exprime o
modo como nos é traduzido o conceito de pessoa kaingang:

“Pois bem, a pessoa kaingang é diferente. Do mesmo modo
como o branco acredita em suas religides e tudo isso, o indio também
tern suas crengas. A diferenca é que nds acreditamos em outras formas
de relagdes. Tem uma parte que é o kuprig. E dito assim, como o espi-
rito em portugués. Ele fica junto com o corpo da pessoa; com a parte
essa que a gente enxerga. Mas ele pode sair. Quando sai o corpo fica
enfraquecido, por isso ficamos doentes. Mesmo que o corpo seja sau-
davel, tem que cuidar também desse kuprig pra que ele fique sempre
fortalecido e ndo seja raptado pelos outros tipos de kuprig. Tem aqueles
kuprig korég que vivem rodeando aqui o mundo dos vivos; dizem que
eles tém saudades dos parentes. Por isso raptam os kuprig e levam ld
pro mundo deles. Por isso tem que cuidar dele, com banhos e a fumaga.
Mas o kuja consegue trazer ele de volta. Se néo consegue a pessoa mor-
re. Ai volta tudo de novo. O corpo fica s6 corpo e enterramos na terra
onde a pessoa nasceu e teve seu umbigo enterrado. E o kuprig dela vai
embora junto com o nome. Esse nome pode ser depois de outra pessoa
quando nascer. Mas o espirito ndo. Ele fica ld na aldeia dele juntos com
os outros kuprig. Entenderam, é assim, tem duas partes que fazem a

pessoa ser kaingang” (Reféi, 2007).

Desta forma, percebe-se que o vinculo entre as trés dimensdes — jiji, hd
e kuprig— conformam o conceito de pessoa kaingang. Doravante a andlise dard
énfase nas préticas de produgdo de corpos e pessoas por intermédio da ingestao
de alimentos, tratamentos com vegetais, entre outros exemplos etnograficos.

5 No entendimento kaingang, ha distintos modos para a compreensao da palavra es-
pirito. Iamgré, por exemplo, refere-se aos espiritos guias, que auxiliam os xamas em
suas praticas. Kuprig designa a outra parte, além do corpo, a qual, independente-
mente de sua metade, todo Kaingang possui. Segundo Almeida (2004), o kuprig estd
relacionado as trés almas que cada pessoa kaingang possui: kumba, kunvé e kuprim.
Kumba e kuprim estdao atribuidos a alma e ao espirito, respectivamente. O kunvé é
uma sombra e estd presa ao corpo, confundindo-se com a prépria nogdo de corpo.
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Fazendo-se corpos e pessoas:
a procriacdo e as relagdes de substdncias

A palavra inh em Kaingang designa ‘eu’. Refere-se ao sujeito que realiza
algo, uma agdo, aquele que estd no mundo. Nessa perspectiva, inh, conforme
Gan Rhe, refere-se a pessoa kaingang, constituida pelo corpo e pelo espirito de
tal modo que “quando eu te digo que eu sou uma pessoa kaingang eu te digo essas
palavras: inh ou sy, ou ainda ha. Essas palavras querem dizer que eu fago algo, que
sou capaz de fazer as coisas, que tem relagdo a mim, ao meu corpo”. Para Gan Rhie,
ser um Kaingang é estar no mundo, agindo e relacionando-se com a natureza.

“Nao tem como eu ser uma Kaingang se eu ndo estiver perto
do mato. De ld é que tiramos os chds que ajudam o corpo a ficar forte,
de ld é que vem os remédios pra tratar dos espiritos. Usando os conhe-
cimentos que temos sobre a natureza e em parceria com o0s que vivem
nela, mais as atividades com as outras pessoas que podem ser os paren-
tes ou aqueles que ndo sdo proximos pelo sangue, mas, que, ajudam a
formar o corpo e ensinam a ser kaingang. Assim, que nem minha vo,
meus filhos, o marido, as primas e as comadres. Desse jeito fizemos o hi
e 0 kuprig ficarem bem e juntos, prevenindo das doengas dos espiritos

ruins que trazem elas pro ha da gente” (Ran Ghé, julho de 2007).

O ha, desde a constatacio da gravidez, é formado por meio de cuida-
dos que envolvem prescri¢oes alimentares e “banhos”/tratamentos com in-
fusoes de diversas ervas. O homem contribui com o sémen que é depositado
no utero da mulher, local que o abrigard durante o tempo necessario para
que se constitua completamente. “O pai deixa a parte dele. No sémen dele tem
as substdncias que depois a crianga vai ter, por isso é que ela tem o nome do pai
primeiro. Pois é ele que inicia o desenvolvimento dela, do corpo, né?” A mae o
sustenta e o desenvolve através dos alimentos e outros cuidados.

Desse modo, pais, filhos e irmaos estdo ligados por lagos ao longo
da vida através da identidade corporal. Relataram-me Gan Rlie, sua irma
Kengrimu e sua mae Renrd que durante o periodo de gestacdo é proibido
a mulher ter relacdes sexuais. Isso implica na forma¢do de uma crianca
agitada que, ao longo da vida, se tornard alguém muito inconstante, de

“Eu também sou do mato”: a producéo do corpo e da pessoa kaingang 117



comportamento agressivo.’ O ideal é que o marido busque abrigo em casas
de parentes ao longo da gestacdo. Gan Rbe diz que “o pai jd contribuiu com
a parte dele. Agora é com made que o feto se desenvolve. Contribuo para ele
desenvolver com as minhas substdncias.”

A partir dos dois meses de gestacdo, a miae passa a se “banhar”
mensalmente com uma mistura de ervas especificas que operam como
venh kagta/remédios. As substincias das ervas atuam sobre o corpo da
mae e, conseqilentemente, dada a relagdo corporal entre ela e 0 hd em
construgdo, este ultimo incorpora suas propriedades. No segundo més,
a mae inicia o ‘banho’ com apenas duas ervas, a saber, pendide e penva.’
No terceiro més, o ‘banho’ é preparado com as duas ervas utilizadas no
seu primeiro banho, adicionando uma terceira, me. No quarto més, além
das ervas mencionadas, adiciona-se folhas de p7i. Acrescentando as fo-
lhas de karinde é preparada a mistura no quinto més de gestagdo. Os
banhos seguem até o nono més de gestagdo. O processo de preparo dos
remédios segue critérios kaingang relacionados ao conhecimento nativo
sobre as plantas e suas propriedades especificas que formam esta corpo-
ralidade.

Assim como ervas bem administradas ajudam a compor um cor-
po kaingang harmonioso, a desobediéncia a certas prescri¢oes alimentares
podem colocar em risco o seu processo de formagdo. Segundo Jagtyg, a
ingestdo de carnes cruas ou de sangue animal é perigosa porque quem o0s
ingere corre o risco de se tornar animal; especialmente as criancas de “pou-
ca idade” ou ainda as ndo nascidas, cujos corpos sio mais vulnerdveis ao
kuprig do animal morto.

Alimentar-se com algumas partes da galinha ndo é permitido no pe-
riodo de gestacdo. Este e outros tabus alimentares versam sobre o receio
do fechamento do ttero e outras dificuldades no parto que impediriam

6 Ao contrdrio do que se conhece, por exemplo, entre os Suyd (Seeger, 1980), para
grupos do Alto Xingu (Viveiros de Castro, 1979), para os Kayapé (Turner, 1995) e
para os Krahd (Melatti, 1976), entre os Kaingang quanto maior o nimero de copu-
lagdes existirem durante a gravidez, maiores serd a dificuldade de desenvolvimento
daquela pessoa. Talvez, por isso a relevincia dada ao siléncio e a tranqiiilidade no
primeiro més na gestagdo relativo a mulher.

7 A tradugdo dos nomes destas plantas ndo serd exposta por constituirem um saber
que nio foi autorizado seu compartilhamento.
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a crianca de nascer. Ming menciona que, é recomendado aos pais lavar as
pernas de seus filhos com a 4gua da primeira cozida de pinhdo do ano. Esta
dgua, idealmente, atua no fortalecimento das pernas dos jovens meninos.
As propriedades do pinhio que, por meio da fervura, depositam-se na dgua
sdo incorporadas, potencializando as capacidades dos meninos, transfor-
mando-os em bons cagadores.

O corpo e o kuprig, além dos cuidados relativos ao consumo de ali-
mentos e dos tratamentos periédicos com ervas, “vénh kagtd/os remédios do
mato”, também sdo construidos através das atividades como caminhadas
“no mato para conhecer e aprender sobre as ervas, cipds, animais”. Os temas
ligados a relacdo do corpo com a natureza sdo centrais no cotidiano do
grupo, pois os ‘remédios do mato’ servem para variados fins que, de modo
geral, atuam no corpo de modo a protegé-lo e curd-lo de doengas. Doencas
estas que sdo causadas “pelo enfraquecimento do corpo devido ao rapto do
kuprig pelos outros espiritos denominados de Kuprig korég”.®

Nessas relagdes é que sdo inscritos sobre o corpo os significados e
sentidos émicos através dos quais os Kaingang expressam sua perspectiva
de entendimento do mundo. Nesse sentido, é improvédvel que a nog¢do de
corpo e de pessoa se torne descolada do social, como é a no¢do de individuo
no ocidente, uma vez que, na perspectiva dos Kaingang, essas categorias
assumem sentido como instrumento de organizagao da experiéncia social e
como construgdo coletiva da realidade vivida. Assim, para compreender os
significados e sentidos presentes nas praticas cotidianas kaingang é preciso
um olhar atento a sua cosmologia, horizonte de significacdo cujos princi-
pios socioldgicos sao elaborados.

Apresentadas as questdes relativas a sociocosmologia kaingang que
orientam as praticas cotidianas e rituais de produc¢io de corpos e pessoas,
para finalizar, cabe ressaltar brevemente que a relacio desse conjunto de sa-
beres especificos com a idéia de espacialidade que permeia esses processos
é fundamental para o grupo. Assim, como sugere os trabalhos etnogréficos
de Silva (2005) e Freitas (2006), o manejo e uso de espagos de mata na ci-

8 Kuprig korég é uma categoria de espirito considerada negativa e, entre muitos Kain-
gang, é temida por sua capacidade de raptar o kuprig das pessoas o conduzindo ao
numbé, local de onde somente é resgatado com a ajuda do kujd. Tal evento torna o
corpo fraco e a pessoa fica doente e, se o kuprig nao é resgatado a tempo a pessoa
corre o risco de falecer.
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dade corresponde a légica de sociabilidade fundada no investimento social
e simbolico que possibilita a reprodugao de sua cultura.

Para finalizar a discussdo o relato de Rékan corrobora a perspectiva
kaingang sobre a relevancia destes espacos de mata no que tange a continui-
dade dos processos nativos de construgdo do corpo e nog¢do de pessoa:

“eu também sou do mato. Porque meu espirito é da madeira.
Ela é meu irmdo. Ela é do mato e eu também sou. Com ele crescemos

fortes, somos pessoas felizes.”

Consideragoes finais

Este artigo buscou apresentar informac¢des que contribuam para a
reflexdo acerca dos processos de sociabilidade kaingang, em especial, aque-
les que envolvem as temdticas da nogdo de pessoa e constru¢do de corpos.
Nesse sentido, o foco da discussao concerne em apresentar algumas nogdes
émicas para enfatizar a relevancia destes conceitos presentes nos discursos
e praticas desses sujeitos e que operam como instrumentos de visibilidade
a alteridade que manifestam.

O fato de estarem no espago urbano nao reflete a perda de seus re-
ferenciais culturais e, tampouco, de suas praticas cotidianas que julgam efi-
cazes para a producdo da pessoa e seu corpo respectivo. Préticas estas que
visam possibilitar ao sujeito a incorpora¢do e manutengdo de prerrogativas
e substancias especificas. Seus significados estdo relacionados a sua ontolo-
gia cuja morfologia social exprime a idéia de espacialidade e relevancia de
suas demandas por espagos que respeitem suas logicas de sociabilidade.
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Breve ensaio sobre criancas Guarani:
pessoa, corpo e relacdes sociocosmoldgicas

Maria Paula Prates

Uma crianga pode nascer de um sonho, contou-me certa vez uma
Guarani. Se levarmos a sério esta afirmagdo, comecaremos pela simples
constatagdo de que um dvulo e um espermatozdide estdo distantes de justi-
ficar a presenga de uma alma-palavra' (nhe’é) no mundo. Entre os Guarani,
o nascimento de uma crianca movimenta muitos cuidados, tendo em vista
anecessidade de alimentd-la, nutri-la em seu sentido espiritual: resguardos,
prescricdes e restricdes alimentares e sexuais acionam uma rede préxima
de parentes. O que se pode, deve ou ndo comer, as atitudes e acdes didrias
de pai e mae, incidem diretamente na crian¢a recém chegada. Ao longo de
seu crescimento, continua-se por empreender tais aten¢des, motivando a
crianga a ‘e acostumar’ por aqui. Neste ensaio, proponho pensar a crianga
guarani a partir de uma aproximac¢do dos termos nativos de um estatuto
de pessoa, percorrendo as vias tedricas da etnologia indigena contempo-
ranea.

A crianga guarani:
a partir de que lugar podemos compreendé-la?

Quando Clastres afirma que a sociedade designa o corpo como es-
pago propicio “a conter o sinal de um tempo, o trago de uma passagem, a
determinac¢do de um destino” (1980:125) estd a dizer que este corpo dd um
lugar para pessoa na sociocosmologia em que espelha-se. Nessa dire¢do de
analise, Seeger, da Matta e Viveiros de Castro (1987:11) salientam que o

corpo enquanto “tela do social” é também formador da pessoa indigena.
Ou seja, postulam ndo somente o corpo como meio de inscri¢do de regras e

1 Nhe’é define, em Guarani, tanto palavra quanto alma e, por isso, a conjugagdo dos
termos.
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cddigos sociais, mas também como principio formador de um ideal de pes-
soa humana. A proposta colocada por estes antropélogos postula a nogao
de pessoa maussiana como referencial pertinente, pois:

...tomar a nogdo de ‘pessoa’ como focal é o resultado de va-
rias opgdes: deriva da necessidade de se criticarem os pré-conceitos
ligados a nogdo de individuo que informam muitas das correntes
antropolégicas; deriva da percepcdo de que o termo pessoa é um
rétulo util para se descreverem as categorias nativas mais centrais
— aquelas que definem em que consistem os seres humanos — de
qualquer sociedade; e deriva da constatacdo de que, na América do
Sul, os idiomas simbélicos ligados a elabora¢iao da pessoa apresen-
tam um rendimento alto, contrariamente aos idiomas definidores
de grupos de parentesco e de alianga (Seeger, Da Matta & Viveiros
de Castro, 1987:15-6).

Esse referencial privilegia a relativizacio de uma categoria muitas
vezes tomada como universal. O desdobramento da proposta de Marcel
Mauss, em suas pontuadas consideragdes sobre a pessoa como sujeito, a
persona latina, a pessoa crista, incita & problematiza¢do da natural idéia do
‘ew’, da categoria de ‘espirito humano’. Tomar o corpo como instrumento
analitico soma a discussdo tedrica o entendimento de que este opera como
articulador de significacdes sociais e cosmoldgicas (1987:20). Entre os indi-
genas, é necessario notar que:

O corpo fisico (...) ndo é a totalidade do corpo; nem o corpo
a totalidade da pessoa. As teorias sobre a transmissdo da alma, e a
relagdo disto com a transmissdo da substincia (distribui¢do com-
plementar de acordo com os sexos, cumulagdo unifiliativa), e a
dialética bésica entre corpo e nome parecem indicar que a pessoa,
nas sociedades indigenas, se define como uma pluralidade de niveis,
estruturados internamente (Ibidem:22).

xto icaca i xinguana”, Vivel
No texto “A fabricacdo do corpo na sociedade xinguana”, Viveiros

de Castro, em sintonia com as idéias expostas anteriormente, argumenta
que entre os indigenas Yawalapiti o corpo humano precisa ser fabricado:
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Uma das mencionadas idéias gerais, e centrais, no pensa-
mento Yawalapiti, é a de que o corpo humano necessita ser subme-
tido a processos intencionais, periédicos de fabricagdo. As relagdes
sexuais entre os genitores de um futuro individuo sdo apenas o mo-
mento inicial desta tarefa. E tal fabrica¢do é concebida dominante,
mas nao exclusivamente, como um conjunto sistemdtico de inter-
vengdes sobre as substincias que comunicam o corpo e o mundo:
fluidos corporais, alimentos, eméticos, tabaco, dleos e tinturas vege-
tais (Viveiros de Castro, 1989:40).

A etnografia de Marco Antdénio Gongalves sobre os Pirahd também
é pertinente para pensarmos acerca das ideologias indigenas de concepg¢do
e fabrica¢do do corpo. Segundo este antropélogo, os Piraha dissociam a
relagdo sexual com o ato da concepgio:

Quando uma mulher percebe que esta gravida, e o sinal mais
evidente é a interrupgdo da menstruagio, procura, juntamente com
o marido e parentes préximos, recapitular os episédios que pode-
riam ter ocasionado a concep¢do. Esta s6 é possivel quando algo
ocorre a uma mulher e lhe causa um tipo de rea¢do responsavel pela
concepgdo. Essa reacdo, a sensagdo que a mulher sofre, é descrita
como um “susto”; o vocdbulo maiaga (medo) corresponde a situa-
¢do na qual ela tenha se surpreendido com algo, provocando, assim,

a concepgao (Gongalves, 2001:227).

Outro autor a contribuir com dados etnogréficos é Anthony Seeger.
Os estudos realizados por este antropdlogo entre os Suyd puseram em evi-
dencia que:

Os Suyd acreditam que uma crianga é criada pela acumula-
¢ao gradual de sémen no dtero de uma mulher. Apenas o homem
contribui para o crescimento do feto, acrescentando mais sémen
por meio de repetidas relagdes. A mulher fornece apenas o recipien-
te. Sua contribuigdo fisica se d4 por meio da alimentagdo depois do

nascimento da crianca (Seeger, 1980:129).
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Em literatura atinente aos Guarani, Larricq observa:

Una vez establecida la relacién substancial entre los padres y
el futuro nifo, las acciones de aquéllos tienen derivaciones que van
mucho mads alld de la “administracién” de los fluidos corporales
(sangre, semen, etc.) y que tendrdn consecuencias duraderas en la
vida del futuro ser. Estas consecuencias se interpretan en un com-
plejo formado por el “horizonte mitico” y sus derivaciones practicas

en el mundo circundante (Larricq, 1993:31).

Esse recorte proposital de cita¢oes possibilita pensar que as ontolo-
gias amerindias além de diversificadas entre si tém em comum a singula-
ridade de um entendimento de corpo imbricado ao de pessoa, conforme
argumentado pelos autores. Sendo assim, o que se pinta no corpo, como e
quando isso acontece, 0 que se veste, como e o porqué de certos ornamen-
tos, as restri¢des e prescri¢oes alimentares/sexuais sugerem que a importan-
cia de tais agbes deve ser entendida sob a 6tica da inspirada intervencéo e
transformagdo de corpos. Os corpos feitos, afinal, também fazem a pessoa.

O imbricamento de nogdes se da justamente no sentido de que uma
pessoa indigena necessita fazer seu corpo, moldar seu corpo enquanto ma-
téria a partir de informacdes e significados oriundos da socialidade experi-
mentada. Ou seja, o corpo constitui a pessoa fazendo com que diferencie-se
dos demais, sejam eles humanos, animais, seres celestes, outros.

E, ao situar esse contexto tedrico e etnogréfico, antes de adentrar
em ponderacdes especificamente voltadas as particularidades da pessoa
guarani, entendo pertinente acrescer a discussdo aqui em cena com uma
comentada revisdo sobre o conceito de socialidade, focado nas proposi¢oes
de Eduardo Viveiros de Castro e Marilyn Strathern. Significa prever uma
encruzilhada tedrica para compreensdo desta pessoa crianga guarani.

Ao invés de sociedade enquanto conceito explicativo de coletivos
humanos, socialidade é a proposta dos autores. Um alargamento das pos-
sibilidades de relacoes, abarcando também ndo-humanos. A partir desse
prisma, as seguintes indagagoes advertem quanto a carga etnocéntrica do
conceito de sociedade: porque restringir o social a pessoas humanas? Seria a
condi¢do de humanidade privilégio de ‘gente’? As coisas e os objetos pode-
riam também compor uma rede de relagdes constituintes de determinadas
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realidades etnogréficas? Um cosmos um tanto mais amplo em que peixes e
macacos tém agéncia, onde a acdo em si jd porta caracteristicas de género,
onde corpos exprimem uma multiplicidade de naturezas. A partir de pon-
deragdes acerca do conceito de cultura, Viveiros de Castro observa:

Admitamos, pois se hd de comegar por algum lugar, que
a matéria privilegiada da antropologia seja a socialidade humana,
isto é, o que vamos chamando de ‘relacdes sociais’; e aceitemos a
ponderacio de que a ‘cultura’, por exemplo, ndo tém existéncia
independente de sua atualizacdo nessas relagdes. Resta, ponto im-
portante, que tais variam no espago e no tempo; e se a cultura nao
existe fora de sua expressdo relacional, entdo a variagdo relacional
também ¢é variacdo cultural, ou, dito de outro modo, ‘cultura’ é o
nome que a antropologia dd a variagio relacional (Viveiros de Cas-
tro, 2002:120).

Nesse mesmo sentido, e contribuindo com discussoes a respeito da
diade sociedade/individuo, Strathern postula:

Sociedade e individuo constituem um par terminolégico
intrigante porque nos convida a imaginar que a socialidade é uma
questdo de coletividade, que ela é generalizante porque a vida cole-
tiva é de cardter intrinsecamente plural. A ‘sociedade’ é vista como
algo que conecta os individuos entre si, as relacdes entre eles. Assim,
concebemos a sociedade como for¢a unificadora que retine pessoas
que, de outra forma, se apresentariam como irredutivelmente sin-
gulares. As pessoas recebem a marca da sociedade ou, alternativa-
mente, podem ser vistas como transformando e alterando o carater
daquelas conexdes e relagdes. Mas, como individuos, sdo imagina-
das como conceitualmente distintas das relagdes que as unem (Stra-
thern, 2006:40).

Enquanto para Viveiros de Castro o conceito de socialidade diz res-
peito a relagdes, para Strathern é importante pensar essa socialidade nao
somente em termos de pluralidade de relagdes. Ao modo da antropdlo-
ga, caberia rever a (in)dividualidade da pessoa, a impossibilidade de mul-
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tiplicidade do singular; rever a no¢ao de pessoa: um individuo enquanto
uma unidade de um todo, a sociedade, composto por ntimeros inteiros de
pessoas. O conceito de individuo como essa aparente unidade do ser, essa
tomada certeira de posi¢do nesse ou naquele género (feminino/masculino),
ndo havendo a chance de uma conjugagido de possibilidades.

Nesse mesmo sentido, Strathern refere-se a problemdtica do conceito
de sociedade, jd que parece prever uma certa organiza¢do, uma arrumada
forma de fazer contrastes a partir de uma matriz ocidental. O método com-
parativo, o conceito de sociedade e de individuo como fruto de uma metafisi-
ca particular, a partir da qual busca-se esmiucar as formas sociais dos outros.
Volta-se, entdo, a critica dos antropélogos que imiscuem-se de problemas
ndo ressonantes as realidades por eles estudadas. E pertinente considerar o
que coloca Viveiros de Castro a respeito do desafio de levarmos a serio os
conceitos ‘nativos’ ndo se deve buscar um consenso entre o que antrop6logos
e nativos divergem, mas deve-se chegar ao conceito nativo, uma vez que rele-
gar tais conceitos inverte a prépria légica de conhecer o outro.

E em que nos ajudaria este apanhado de consideragdes sobre nogoes
de corpo e de pessoa, além de pontos nevrélgicos da teoria antropoldgica, tais
como os conceitos de sociedade, individuo e cultura? Entendo a ajuda em dois
sentidos: primeiro, por empurrar um passo adiante na busca por uma apro-
ximagao ao ‘ponto de vista nativo’, mesmo sabendo ser esta uma operagao
sempre incompleta. De todo modo, cortam-se, talvez em parte, alguns dos
constrangimentos sociocosmoldgicos ocidentais; segundo, ao situar a crianga
a partir de um lugar tedrico que faga valer desamarras criticas, experimento
uma via de compreensio que permite vislumbrar o que venha ser essa crianga
guarani. A tentativa, entdo, é a de relacionar a crianga em um horizonte socio-
cosmoldgico mais amplo, buscando compreender esse ser e estar no mundo
a partir de premissas nativas, que parecem ndo corresponder a perspectivas
idealizadoras de infancia e tampouco a de uma configuracio familiar calcada
na consangiiinidade, tal qual as sociedades de matriz ocidental.

Pessoa guarani: relagbes, nome e corpo

Hoje em dia muitos guarani nascem em hospitais, implicando talvez
no abandono de algumas praticas. Mas usos e desusos sdo participes nesse
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mundo em transformagdo. O que ndo cabe é a nao reflexividade em relagao
as fronteiras entre assisténcia e ingeréncia. Todavia, nascendo na aldeia ou
nascendo no hospital, os cuidados dispensados a essas crian¢as mostram o
quio latente estd uma sociocosmologia indigena nos dias atuais.

Uma das praticas a que me refiro, é a do enterramento da placenta
em um dos cantos da casa, assegurando o bom crescimento da crianca. Ao
nascer no hospital, os procedimentos acionados destoam dos praticados
em aldeia, ndo mais sendo possivel o enterramento da placenta e nem os
cuidados alimentares orientados a mae e crian¢a recém nascida.

No Estado de Sdo Paulo, um atendimento ‘diferenciado de saude’
volta-se ao parto de mulheres guarani, que contempla tanto as prescri¢oes
alimentares quanto a devoluc¢ao da placenta aos parentes da crianca. Ade-
mais desse registro, nao tenho informacoes a respeito da continuidade da
iniciativa, mas pergunto-me quanto as transformagdes dos entendimen-
tos guarani nesse entrecruzamento entre suas praticas-sentidos e préticas-
sentidos biomédicos, bem como se seria esse 0 melhor caminho para uma
promogdo de politica publica diferenciada no atendimento de parto. No
entanto, os pontapés iniciais sdo sempre importantes as acomodagdes ine-
rentes a relagdes.

Mas no que concerne ao imbricamento das nogoes de pessoa e corpo
entre os guarani, podemos pensar o feitio dessa crianga, entre outras coisas,
a partir da relagdo com outros seres. O que quero dizer é que qualidades
afeitas a outros seres, como a capacidade de j4 nascer andando’ das ara-
nhas, bem como a de ‘ndo urinar’ dos caramujos sugerem que a absor¢io
de certas substancias faz alcangar atributos faltantes a composi¢ao de uma
pessoa, no caso, de uma pessoa crianga guarani. Ou seja, os ovinhos das
aranhas sdo amassados e passados nos joelhos de criancas que principiam
0s primeiros passos, a fim de que firmem-se e iniciem a andar. Conchas de
caramujos pequenos sdo utilizados em um colar por uma crianga que ainda
ndo consiga controlar sua vontade de urinar. Desse modo, sdao qualidades a
serem trazidas para si, a conformarem um corpo em processo de feitio.

Ainda na dire¢do de uma incorporagdo de substincias, colares com
parte dos corddes umbilicais de recém nascidos sio feitos e colocados nas
criangas logo ap6s nascerem: em forma de pingente, um saquinho, geral-
mente de algoddo, comporta um pequeno pedago do corddo umbilical, que
serd utilizado em forma de ché caso a crianca venha a adoecer. Quando
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rompe por uso prolongado junto ao corpo, é porque ja foram absorvidas
suas substancias, ndo sendo mais necessrio seu uso. Breves exemplos como
esses, ressaltam a continuidade dos cuidados, relacionando os seres e evi-
denciando a preocupagdo em fazer uma pessoa com qualidades, atributos e
adjetivos através da constitui¢ao corporal.

J& por volta de um ano e meio, quando as criangas comecam a falar
e andar, é realizado o ritual do nhemongarai (ritual de nominacao). Nesse
ritual, a crianca tem seu nome revelado pelo Karai ou Kunha Karai (xama),
sendo quatro as divindades que enviam almas-palavras para a vida terrena:
Karai ru ete, Jakaira ru ete, Tupd ru ete e Nhamandu ru ete; cada qual em
sua morada divina

Um xama, ao revelar o nome da crianga na opy (casa de rezas), estd
a informar o lugar de onde veio sua alma, ou seja, revela que ali estd uma
alma-palavra proveniente de dada morada divina. Sendo assim, um guara-
ni é, afinal de contas, o seu nome. Algumas criancas podem adoecer e até
morrer caso o xama cometa algum equivoco na averigua¢ao do nome. Se,
ainda em tempo, algum outro xama de prestigio esfor¢ar-se para descobrir
o verdadeiro nome da crianga, acaba por evitar seu falecimento; é freqiiente
a troca de nome das criangas enfermas.

A relagdo entre nome e pessoa diz bastante sobre qualidades e cami-
nhos individuais: gostos, formas de se portar e caracteristicas peculiares sio
compreendidas a luz do nome que a crianga porta. Borges (2002) ao associar
a nominag¢do guarani com a possibilidade de a¢do da crianga, pondera:

Entendendo a importancia do nome para o percurso e a so-
cializacdo do guarani, percebe-se que nesse grupo existe uma outra
logica em relagdo ao trato da crianca, que é quem, na verdade, es-
colhe 0 nome, ou melhor, traz 0 nome. E como se j4 viesse pronta,

com suas vocagdes e possibilidades de a¢do (Borges, 2002:58).

Essa agéncia da crianca pode também ser vista pela orientacdo de
nao repreendé-la e tampouco provocd-la a chorar em demasia. Isso provo-
ca seu descontentamento e faz com que sua alma-palavra se afaste, poden-
do levé-la a morte.

Conheci uma crianga que, segundo me contaram os Guarani, fa-
leceu em conseqiiéncia do comportamento da mae. Como brigava muito
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com o marido e dizia palavras de insulto aos parentes, acabou por abor-
recer a filha, fazendo com que morresse repentinamente. Outras também
tém vontade prépria de voltar 2 morada de ‘seu pai’, a morada de Nhan-
deru Papa. Através de um sonho ou de palavras proferidas com sabedoria,
anunciam que vao partir. Homens e mulheres guarani dispensam bastante
atenc¢do a uma crianga, entendendo-as como uma dddiva. Suas vontades e
escolhas sdo tomadas ndo como caprichos, mas sim, como desejos proprios
e legitimos de um ser que pode, desde que é acolhido no mundo, enveredar
por op¢oes suas.

Em principio e até onde pude compreender, sdo duas as almas gua-
rani. Seria uma de origem divina e a outra teldrica. A iminente possibili-
dade de transformagdo em jaguar (“onca”, “tigre”) pode ser associada a
carne e ao sangue do corpo. As acdes dessa pessoa guarani, no que se refere
a atitudes e cuidados para consigo, podem fazer com que uma dessas almas
sobreponha-se a outra. O esfor¢o estd em fazer sobrepor a alma divina a
alma teldrica: a primeira parece associada aos 0ssos e a segunda ao sangue
e a carne do corpo (Clastres, 1978).

Essa disting@o entre almas e a rela¢do direta com a constituigdo cor-
poral — alma divina::ossos::verticalidade::pessoa humana e alma teltrica:
carne/sangue::ndo-humano — parece também pertinente para pensarmos
a diferencia¢do de corpos-pessoas de meninos e meninas, uma vez que as
meninas terdo o sangue manifesto na menstruagdo e os meninos nao.

Por essa relagdo entre sangue e alma teldrica, a menina parece ter
um potencial particular para transformar-se em djepotd (jaguar). As trés
narrativas sobre essa transformag¢ao que me foram contadas em campo di-
zem respeito a mulheres. Entretanto, as dangas e cantos nas solenidades na
opy promovem a leveza do corpo, juntamente com a alimentagdo prescrita
e as palavras cuidadosas; pouco antes da menarca, as meninas passam pelo
ritual do nhembo jeroky kiringue, a fim de “fazer o tigre que estd nascendo
morrer’?, apaziguando os perigos do sangue que aflora. Esses cuidados pa-
recem ser tomados no sentido de fortalecerem a alma divina. A luz desse in-
trincar das relagdes corpo-alma-pessoa, Helene Clastres discorre a respeito
do tupichua, o espirito da carne e do sangue:

2 As palavras e frases colocadas entre aspas referem-se a citagoes literais de dizeres
guarani, quando em interlocu¢do com a pesquisadora.
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O tupichua é choo tupichua, fiande ruwy tupichua: a carne
é tupichua, o nosso sangue é tupichua. Tupichua provém da carne
crua e do sangue em geral, e é alguma coisa que pode encarnar-se
na carne e no sangue humanos: provoca um mal mortal, que pode
acarretar a transforma¢io em jaguar de quem for atingido por ele
(Clastres, 1978:93).

A possibilidade de transformagdo em jaguar advém do afastamento da
alma divina, da alma-palavra. E na relagio antes argumentada entre verticalidade
e pessoa humana que podemos pensar o entendimento da morte entre os Guara-
ni, uma vez que ela mostra-se como “a perda da palavra” (Clastres, 1978).

Ao acompanhar, recentemente, os rituais funerdrios a uma crianga
guarani, ouvi algumas vezes a afirmacio de que seu pai “havia perdido as pa-
lavras”, como se estivesse, assim como o filho, morto. Sua alma-palavra estava
distanciando-se, querendo acompanhar o filho no caminho de volta 8 morada
divina. Os cuidados da xama através do uso do petyngud (cachimbo ritual)
deram inicio a uma série de cuidados para ndo deixar com que o sentimento
de tristeza fosse acentuado a ponto de promover sua morte. Alegria e tristeza,
este ultimo muitas vezes expresso simplesmente como “sentimento”, também
podem ser associados como fortalecedores ou ndo da alma-palavra.

Nessa dire¢do, a consonéncia entre andar, falar e viver explica-se
pelo exercicio da verticalidade. Estar em pé, erguer-se, propicia a fala e,
conseqiientemente, faz a pessoa viver. Ainda nas formulac¢oes de Helene:

A palavra, a alma, ¢ justamente o que mantém de pé, ereto,
como estd manifesto na idéia de que a palavra circula no esqueleto,
A ligagdo entre palavra, ser animado e verticalidade também ¢é vi-
sivel em vdrias expressdes em cuja composi¢ao entre o radical e (=
dizer). Assim é que os espiritos invocados pelo xama, quando tenta
restituir a vida de um moribundo , sio chamados e eepya: os que
restituem o dizer (Clastres, 1978:88).

A luz de Ayvu Rapyta de Cadogan, Mélia também contribui: “o ho-
mem, a0 nascer, serd uma palavra que se poe de pé e se ergue até sua estatura
plenamente humana” (1989:309). E, na medida em que, para os guarani, a
alma-palavra é o nome e, por conseguinte, evidencia seu local divino de ori-
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gem, a relacdo entre homens e deuses mostra-se intrinseca. O guarani, quica,
¢ uma divindade em potencial. Os termos guarani aguyje e kandire ajudam
na compreensdo de uma ontologia do ser. Chegar a um estado de comple-
tude e abster-se da prova da morte constitui um desafio, ainda mais nos
dias contemporaneos. De todo modo, as criangas crescem neste movimento
intenso de relagdes, seja com divindades, jaguares ou até mesmo com pro-
fessores, médicos, enfermeiros, antrop6logos... Entretanto, crescem a partir
desse prisma sociocosmolégico, em que termos amparados numa metafisi-
ca ocidental, tais como ‘crian¢a’, ‘infincia’, parecem nao ressoar, a0 menos
nos mesmos moldes. Vale também lembrar a existéncia de uma designagao
lingiiistica para um coletivo de criancas (Kiringiie Kuéry),? utilizado para re-
ferir-se aos pequenos, de modo a distingui-los dos adultos. Resta ainda, em
andamento de pesquisa, pensar os significados émicos do que viria ser esse
coletivo e, talvez, em uma tradugado/traicdo da nog¢do de infancia.

Retomando o assunto das duas almas guarani, a alma teldrica da
crianga parece ter um potencial menor de perigo, tanto quanto mais jovem
for a crianca. Quando uma crianca morre antes de ter seu nome-alma reve-
lado, os rituais funerdrios ndo sio muito intensos e nem prolongados. Em
outras palavras, o tempo de investimento do coletivo na formacio desta
pessoa crianga, no fortalecimento de sua alma divina, cria o assento para
um ideal de pessoa humana guarani.

Sobre essa questdo, Clarice Cohn observa a relagdo entre nomina-
¢do e mortos nas sociedades indigenas pertencentes ao tronco lingiiistico
Macro-Jé:

Um recém-nascido, ainda ndo nominado, ndo é ainda uma
pessoa completa, e, se morrer, ndo recebera um funeral; ao contra-
rio, os mortos sdo fortemente contrapostos aos vivos por terem per-
dido parte do que constitui a pessoa, o corpo, enquanto seu nome
permanecerd em seu(s) nominado(s). Mas, desde 0 momento que
recebe um nome, mesmo que ainda bebé, a pessoa ji é considerada
‘plena’ (Cohn, 2001:20).

3  Estas reflexdes advém de conversa com o colega Flévio Gobbi. Em dissertacdo de
mestrado defendida recentemente, Gobbi (2008) discorre sobre as relacdes de pa-
rentesco Guarani.
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Todavia, a alma teltrica de uma pessoa guarani mais velha é amea-
cadora aos vivos, ainda mais se levarmos em conta as particularidades do
morto, tal como cuidados praticados em vida para fortalecer a alma divina
em detrimento da telurica.

Em linhas gerais, ensaiar reflexdes sobre as criangas guarani deve
contar com interrogagdes aparentemente simples, tais como: existem
criangas entre os guaranit Faz sentido uma nogio de infdncia entre eles? Per-
guntas que aos poucos vao provocando um desvencilhar de pré-conceitos,
fazendo valer uma aproximagdo do que pensamos que os Guarani pensam
a respeito desse, de antemao, nosso ‘problema’. Como advertem Viveiros
de Castro (2002) e Strathern (2006), a etnografia é um exercicio de contro-
le da imagina¢do do que se pensa/entende de um ‘outro’. As fic¢des estao
presentes e “criar uma espécie de imagistica espetacular d4 uma forma a
nossos pensamentos sobre diferengas” (Strathern, 2006). Nessa esteira de
reflexdo, intento, no tépico seguinte, alinhavar algumas idéias, remetendo-
me as deixadas soltas ao longo do texto.

Alinhavos e alinhamentos

A maneira como compreendemos a crianga nos dias de hoje pode
ser vista a partir de um trajeto histdrico: foi necessdrio contexto, tempo e
sentido especifico para que entendimentos como o de ‘infancia’ e ‘familia’
ganhassem a roupagem atual.

A divisdo entre esferas infantis e adultas no pensamento ociden-
tal inicia aproximadamente pelo século XVI e, conforme Philippe Ariés
(1981), culmina no século XVII. Em tempos medievais, as criancas eram
parte colaborativa no desenvolvimento de atividades didrias, sendo os pa-
res brincadeira/crianca e trabalho/adulto ndo correspondentes a realidade
da época; ao que tudo indica, a Idade Média parece ndo ter conhecido a
infdncia. Nas palavras de Aries,

A duragio da infancia era reduzida ao seu periodo mais fra-
gil, enquanto o filhote do homem nao conseguia bastar-se; a crianca
entdo, mal adquiria algum desembarago fisico, era logo misturada

aos adultos, e partilhava de seus trabalhos e jogos. De criancinha pe-
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quena, ela se transformava imediatamente em homem jovem, sem
passar pelas etapas da juventude, que talvez fossem praticadas antes
da idade média...(Aries, 1981:10).

Jé nos séculos seguintes, a escola despontou como importante na
configuracdo de uma crianca individualizada, como contrapartida a vida
adulta, fazendo com que lhe sejam voltadas atenc¢des particulares e dife-
renciadas. Nesse sentido, a escola assume o lugar do até entdo aprendizado
direto entre criangas e adultos. Segundo o historiador, as criangas, assim
como os loucos, os pobres e as prostitutas, passaram ao enclausuramento;
no caso dos primeiros, Aries refere-se ao processo de escolarizagdo. Sendo
assim, a “descoberta da infancia” se dd por mudangas, por reconfiguragoes
nas sensibilidades da época, provocando uma rotagdo na mirada e nas for-
mas de fazer crescer os pequenos.

Esse contexto histdrico particular das sociedades européias-ociden-
tais possibilita rever e desnaturalizar concepgoes arraigadas na elaboragido
de politicas publicas modernas, por exemplo. Se observarmos com aten¢ao
alguns dos problemas freqiientemente levantados pela sociedade abrangen-
te sobre a situa¢ao indigena na regido de Porto Alegre, possivelmente che-
garemos a conclusido de que nog¢des de familia e modos entendidos como
ideais para vivéncia da infincia estdo a informar muitas dessas ‘queixas’.

Como exemplo, cito as incomodadas atitudes em relagdo a didria
presenca de mulheres e criangas guaranino centro da capital. O argumento,
na maior parte das vezes, é o de que a rua, o centro da cidade “ndo constitui
lugar adequado para uma crianga”. Mas e qual seria o lugar adequado? As
derivagdes dessa pergunta vdo a duas dire¢des: longe dos olhos das pessoas
que passam pelas ruas do centro, os indigenas guarani estariam em melhor
situacdo? Além do mais, as criangas guarani vivem e crescem junto a suas
mades, irmas, tias e avos, sendo assim, estdo sempre a acompanhd-las, onde
quer que estejam. Se as criangas guarani nao estdo ‘bem alimentadas’ ou
‘bem de satde’ ao olhar ndo-indigena, talvez ndo sejam as tinicas a carecem
de cuidados: seus pais, maes, avos e avOs — parentes — também precisam
deles. O alimento das criancas indigenas ndo estd somente no que ingerem:
sdo alimentadas e alimentam espiritualmente seus parentes. Ao focar aten-
¢oes de politicas publicas na crianga indigena, ndo estaria presente uma
nogdo particular de infancia?
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Acredito interessante alinhar perspectivas de mundo, consideran-
do que tanto indigenas quanto ocidentais sdo reflexo de suas sociocosmo-
logias. Ao balizarmos pontos de vista, fazemos uma simetrizagdo de ex-
plicagdes cientificas/biomédicas e xamanisticas/ Guarani, por exemplo. A
ciéncia, assim como as nog¢des de infincia e familia tem um lugar muito
bem marcado na histdria da sociocosmologia ocidental. Contrapondo-se
ao Deus medievo como centro do universo, emergiu como uma outra via
de compreensdo e explicagdo para a existéncia da vida, do mundo. Hoje,
parece ditar o que deve ou ndo ser feito, como se estivesse a ocupar o lugar
da religiao de outrora. Guardadas suas benesses, é importante abrir mao de
algumas verdades (Stengers, 2002).

Por outro lado, tragar uma reflexao temporal sobre a no¢io de in-
fancia nas sociedades ocidentais, exige analises bem mais elaboradas. Pois,
ao utilizar o caminho do tempo, podemos cair na armadilha de uma inter-
pretacdo linear de progresso e evolucdo. Pensar sociedades indigenas como
atrasadas ou em estdgio menos evoluido se em compara¢do com a socieda-
de civilizada, é, muitas vezes, uma trilha confortdvel para se acomodar o
etnocentrismo. Entretanto, recuar no tempo, é também entender que as
transformagdes acontecem em diferentes dire¢oes e também com diferen-
tes repercussdes. Se os indigenas de hoje usam calcas e utilizam celulares, é
também provével que os brancos ndo mais vistam-se como Pedro Alvares
Cabral. Importa reverter indaga¢des colocadas aos outros, atentando para
os significados de tais transformagoes, que certamente ndo sao os mesmos.
A reflexividade pode ser um ponto interessante de sinergia entre indigenas
e agentes estatais e de instituicoes.

Todavia, e para finalizar, tornar exético e diferente o outro, é tam-
bém uma forma de legitimar o pardmetro comparativo do qual parte a di-
ferencia¢do. Ou seja, ao pensarmos os indigenas como diferentes, estamos a
partir de que lugar aferindo o que é ndo ser igual a ‘nds’? Diferente do que,
de quem? Como se um pardmetro, uma regra, uma norma desse sentido
para que um outro se fizesse diferente. A legitimagao de padrdes hegemo-
nicos pode se dar através desse outorgar ao ‘outro’ o lugar de diferente.
Quando em cena discussoes de projetos e politicas publicas voltadas aos
indigenas, penso pertinente levar em conta essas consideracdes.
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CONSTITUICAO DA REPUBLICA FEDERATIVA DO BRASIL DE 1988!

Art. 1° A Republica Federativa do Brasil, formada pela uniGo indissoltvel dos Estados
e Municipios e do Distrito Federal, constitui-se em Estado democrdtico de direito e tem
como fundamentos:

| - a soberania;

Il - a cidadania;

[l - a dignidade da pessoa humana;

Paragrafo Unico. Todo o poder emana do povo, que o exerce por meio de representan-
tes eleitos ou diretamente, nos termos desta Constituicdo.

Art. 4.° A Republica Federativa do Brasil rege-se nas suas relagdes internacionais pelos
seguintes principios:

II - prevaléncia dos direitos humanos;

[l - autodeterminag@o dos povos;

VII - solugéo pacifica dos conflitos;

VIII - repudio ao terrorismo e ao racismo;

Art. 5° Todos sdo iguais perante a lei, sem distingdo de qualquer natureza, garantindo-
se aos brasileiros e aos estrangeiros residentes no Pais a inviolabilidade do direito a
vida, a liberdade, a igualdade, a seguranca e a propriedade, nos termos seguintes:

1 Texto completo publicado no Anexo do D.O.U., de 05/10/1988, p. 01, Secdo |. Texto atuali-
zado até a Emenda Constitucional n° 48, de 10/08/2005.
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[l - ninguém serd submetido a tortura nem a tratamento desumano ou degradante;
V - é assegurado o direito de resposta, proporcional ao agravo além da indenizagdo
por dano material, moral ou & imagem;

VI - é inviolavel a liberdade de consciéncia e de crenca, sendo assegurado o livre exer-
cicio dos cultos religiosos e garantida, na forma da lei, a protecdo aos locais de culto
e a suas liturgias;

IX - é livre a expressdo da atividade intelectual, artistica, cientifica e de comunicacéo,
independentemente de censura ou licenga;

X - sdo inviolaveis a intimidade, a vida privada, a honra e a imagem das pessoas, assegu-
rado o direito a indenizagdo pelo dano material ou moral decorrente de sua violagéo;
XV - ¢ livre a locomogdo no territério nacional em tempo de paz, podendo qualquer
pessoa, nos termos da lei, nele entrar, permanecer ou dele sair com seus bens;

XLI - a lei punird qualquer discriminagdo atentatéria dos direitos e liberdades funda-
mentais;

XLII - a prdtica do racismo constitui crime inafiancdvel e imprescritivel, sujeito a pena
de reclus@o, nos termos da lei;

LV - aos litigantes, em processo judicial ou administrativo, e aos acusados em geral sGo
assegurados o contraditério e a ampla defesa, com os meios e recursos a ela inerentes;

X - as cavidades naturais subterréneas e os sitios arqueoldgicos e pré-histéricos;

Xl - as terras tradicionalmente ocupadas pelos indios.

§ 2° A faixa de até cento e cinqlienta quildmetros de largura, ao longo das fronteiras
terrestres, designada como faixa de fronteira, é considerada fundamental para defesa
do territério nacional, e sua ocupacdo e utilizagdo serdo reguladas em lei.

Art. 2

VI - florestas, caca, pesca, fauna, conservagdo da natureza, defesa do solo e dos re-
cursos naturais, protecdo do meio ambiente e controle da poluicdo;

VIl - protegdo ao patrimdnio histérico, cultural, artistico, turistico e paisagistico;

VIII - responsabilidade por dano ao meio ambiente, ao consumidor, a bens e direitos
de valor artistico, estético, histérico, turistico e paisagistico;

XVI - autorizar, em terras indigenas, a exploracdo e o aproveitamento de recursos
hidricos e a pesquisa e lavra de riquezas minerais;

Art. 129 Séo fungdes institucionais do Ministério Pablico:
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Art. 176 As jazidas, em lavra ou ndo, e demais recursos minerais e os potenciais de
energia hidrdulica constituem propriedade distinta da do solo, para efeito de explora-
¢do ou aproveitamento, e pertencem a Unido, garantida ao concessiondrio a proprie-
dade do produto da lavra.

§ 1° A pesquisa e a lavra de recursos minerais e o aproveitamento dos potenciais a que
se refere o “caput” deste artigo somente poderdo ser efetuados mediante autorizagdo
ou concessdo da Unido, no interesse nacional, por brasileiros ou empresa brasileira de
capital nacional, na forma da lei, que estabelecerd as condicbes especificas quando
essas atividades se desenvolverem em faixa de fronteira ou terras indigenas.

Art. 210 Serdo fixados contedldos minimos para o ensino fundamental, de maneira a
assegurar formagdo bdsica comum e respeito aos valores culturais e artisticos, nacio-
nais e regionais.

§ 2° O ensino fundamental regular serd ministrado em lingua portuguesa, assegurada
as comunidades indigenas também a utilizagdo de suas linguas maternas e processos
préprios de aprendizagem.

Art. 215 O Estado garantird a todos o pleno exercicio dos direitos culturais e acesso
as fontes da cultura nacional, e apoiard e incentivard a valorizacGo e a difusdo das
manifestacdes culturais.

§ 1° O Estado protegerd as manifestacées das culturas populares, indigenas e afro-
brasileiras, e das de outros grupos participantes do processo civilizatério nacional.

§ 2° A lei dispord sobre a fixagdo de datas comemorativas de alta significacdo para os
diferentes segmentos étnicos nacionais.

§ 3° A lei estabelecerd o Plano Nacional de Cultura, de duragao plurianual, visando
ao desenvolvimento cultural do Pais e a integracGo das agdes do poder publico que
conduzem @:?

| - defesa e valorizagdo do patriménio cultural brasileiro;

Il - produc@o, promocgéo e difusd@o de bens culturais;

Il - formag@o de pessoal qualificado para a gestdo da cultura em suas multiplas dimensdes;
IV - democratizacGo do acesso aos bens de cultura;

V - valorizacGo da diversidade étnica e regional.

Art. 216 Constituem patriménio cultural brasileiro os bens de natureza material e ima-
terial, tomados individualmente ou em conjunto, portadores de referéncia a identida-
de, a acdo, a memoria dos diferentes grupos formadores da sociedade brasileira, nos
quais se incluem:

| - as formas de express@o;

Il - os modos de criar, fazer e viver;

Il - as criagdes cientificas, artisticas e tecnolégicas;

IV - as obras, objetos, documentos, edificagbes e demais espagos destinados as mani-
festagbes artistico-culturais;

V - os conjuntos urbanos e sitios de valor histérico, paisagistico, artistico, arqueoldgico,
paleontolégico, ecoldgico e cientifico.

§ 1° O poder publico, com a colaborag@o da comunidade, promoverd e protegerd o
patriménio cultural brasileiro, por meio de inventdrios, registros, vigiléncia, tombamen-
to e desapropriagdo, e de outras formas de acautelamento e preservacdo.

§ 2° Cabem a administracdo publica, na forma da lei, a gestdo da documentac@o gover-
namental e as providéncias para franquear sua consulta a quantos dela necessitem.

2 Pardgrafo acrescentado pela Emenda Constitucional n° 48, de 10/08/2005. Regulamentado
pelo Decreto n° 5.520, de 24/08/2005.
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Art. 225 Todos tém direito ao meio ambiente ecologicamente equilibrado, bem de uso
comum do povo e essencial a sadia qualidade de vida, impondo-se ao poder publico e a
coletividade o dever de defendé-lo e preserva-lo para as presentes e futuras geragdes.

§ 1° Para assegurar a efetividade desse direito, incumbe ao poder publico:

| - preservar e restaurar os processos ecolégicos essenciais e prover o manejo ecoldgico
das espécies e ecossistemas;

Il - preservar a diversidade e a integridade do patriménio genético do Pais e fiscalizar
as entidades dedicadas a pesquisa e manipulacdo de material genético;

§ 2° Aquele que explorar recursos minerais fica obrigado a recuperar o meio ambiente
degradado, de acordo com solucdo técnica exigida pelo érgdo publico competente,
na forma da lei.

§ 3° As condutas e atividades consideradas lesivas ao meio ambiente sujeitarGo os
infratores, pessoas fisicas ou juridicas, a sancdes penais e administrativas, independen-
temente da obrigacGo de reparar os danos causados.

§ 4° A Floresta Amazénica brasileira, a Mata Atldntica, a Serra do Mar, o Pantanal
Mato-Grossense e a Zona Costeira sGo patriménio nacional, e sua utilizacdo far-se-g,
na forma da lei, dentro de condi¢bes que assegurem a preservacdo do meio ambiente,
inclusive quanto ao uso dos recursos naturais.

TITULO VIII - Da Ordem Social

CAPITULO VIII - Dos Indios

Art. 231 S@o reconhecidos aos indios sua organizagdo social, costumes, linguas, cren-
cas e tradigdes, e os direitos origindrios sobre as terras que tradicionalmente ocupam,
competindo & Unido demarcd-las, proteger e fazer respeitar todos os seus bens.

§ 1° Séo terras tradicionalmente ocupadas pelos indios as por eles habitadas em ca-
rater permanente, as utilizadas para suas atividades produtivas, as imprescindiveis a
preservacdo dos recursos ambientais necessdrios a seu bem-estar e as necessdrias a
sua reproducdo fisica e cultural, segundo seus usos, costumes e tradigoes.

§ 2° As terras tradicionalmente ocupadas pelos indios destinam-se a sua posse per-
manente, cabendo-lhes o usufruto exclusivo das riquezas do solo, dos rios e dos lagos
nelas existentes.

§ 3° O aproveitamento dos recursos hidricos, incluidos os potenciais energéticos, a
pesquisa e a lavra das riquezas minerais em terras indigenas sé podem ser efetivados
com autorizacdo do Congresso Nacional, ouvidas as comunidades afetadas, ficando-
Ihes assegurada participagd@o nos resultados da lavra, na forma da lei.

§ 4° As terras de que trata este artigo s@o inaliendveis e indisponiveis, e os direitos
sobre elas, imprescritiveis.

§ 5° E vedada a remocdo dos grupos indigenas de suas terras, salvo, ad referendum
do Congresso Nacional, em caso de catdstrofe ou epidemia que ponha em risco sua
populacdo, ou no interesse da soberania do Pais, ap6s deliberacdo do Congresso Na-
cional, garantido, em qualquer hipétese, o retorno imediato logo que cesse o risco.

§ 6° Sdo nulos e extintos, ndo produzindo efeitos juridicos, os atos que tenham por
objeto a ocupacdo, o dominio e a posse das terras a que se refere este artigo, ou a
exploracdo das riquezas naturais do solo, dos rios e dos lagos nelas existentes, ressal-
vado relevante interesse publico da Unido, segundo o que dispuser lei complementar,
néo gerando a nulidade e a extingdo direito a indenizacdo ou a acdes contra a Unido,
salvo, na forma da lei, quanto as benfeitorias derivadas da ocupacdo de boa-fé.

§ 7° Nao se aplica as terras indigenas o disposto no art. 174, §§ 3° e 4°.

Art. 232 Os indios, suas comunidades e organizagdes sdo partes legitimas para ingres-
sar em juizo em defesa de seus direitos e interesses, intervindo o Ministério Piblico em
todos os atos do processo.
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Art. 67 A Unido concluird a demarcagdo das terras indigenas no prazo de cinco anos
a partir da promulgagdo da Constituicdo.

Brasilia, 05 de outubro de 1988.

Ulysses Guimardes

DECRETO N° 5.051, DE 19 DE ABRIL DE 20043

Promulga a Convencéo n° 169 da Organizagdo Internacional do Trabalho — OIT sobre
Povos Indigenas e Tribais,

O PRESIDENTE DA REPUBLICA, no uso da atribuicdo que lhe confere o art. 84, inciso
IV, da Constituicao,

Considerando que o Congresso Nacional aprovou, por meio do Decreto Legislativo no
143, de 20 de junho de 2002, o texto da Convengdo no 169 da Organizagdo Interna-
cional do Trabalho — OIT sobre Povos Indigenas e Tribais, adotada em Genebra, em 27
de junho de 1989; Considerando que o Governo brasileiro depositou o instrumento de
ratificagdo junto ao Diretor Executivo da OIT em 25 de julho de 2002; Considerando
que a Convencdo entrou em vigor internacional, em 5 de setembro de 1991, e, para
o Brasil, em 25 de julho de 2003, nos termos de seu art. 38;

DECRETA:

Art. 1° A Convencdo no 169 da Organizag@o Internacional do Trabalho — OIT sobre Povos
Indigenas e Tribais, adotada em Genebra, em 27 de junho de 1989, apensa por cépia
ao presente Decreto, serd executada e cumprida tdo inteiramente como nela se contém.
Art. 2° Sao sujeitos a aprovagdo do Congresso Nacional quaisquer atos que possam resul-
tar em revis@o da referida Convengdo ou que acarretem encargos ou COMpromissos gra-
vosos ao patrimdnio nacional, nos termos do art. 49, inciso |, da Constituicdo Federal.
Art. 3° Este Decreto entra em vigor na data de sua publicacéo

Brasilia, 19 de abril de 2004.
Luiz Indcio Lula da Silva

CONVENCAO N° 169 DA OIT SOBRE OS POVOS INDIGENAS E TRIBAIS

A Conferéncia Geral da Organizacdo Internacional do Trabalho,

Convocada em Genebra pelo Conselho Administrativo da Repartigdo Internacional
do Trabalho e tendo ali se reunido a 7 de junho de 1989, em sua septuagésima sexta
sessdo;

Observando as normas internacionais enunciadas na Convengdo e na Recomendacéo
sobre populacdes indigenas e tribais, 1957;

Lembrando os termos da Declaracdo Universal dos Direitos Humanos, do Pacto In-
ternacional dos Direitos Econémicos, Sociais e Culturais, do Pacto Internacional dos
Direitos Civis e Politicos e dos numerosos instrumentos internacionais sobre a preven-
¢do da discriminagédo;

Considerando que a evolucdo do direito internacional desde 1957 e as mudancas
sobrevindas na situagdo dos povos indigenas e tribais em todas as regides do mundo
fazem com que seja aconselhdvel adotar novas normas internacionais nesse assunto,
a fim de se eliminar a orientagd@o para a assimilagdo das normas anteriores;
Reconhecendo as aspiragdes desses povos a assumir o controle de suas préprias insti-
tuicdes e formas de vida e seu desenvolvimento econdmico, e manter e fortalecer suas
identidades, linguas e religides, dentro do dmbito dos Estados onde moram;
Observando que em diversas partes do mundo esses povos ndo podem gozar dos
direitos humanos fundamentais no mesmo grau que o restante da populacdo dos
Estados onde moram e que suas leis, valores, costumes e perspectivas tém sofrido
erosdo freglientemente;

Lembrando a particular contribuicGo dos povos indigenas e tribais a diversidade cul-

3 Publicado no D.O.U. de 20/04/2004, p. 01, Secao |, tendo por anexo o texto da Convencéo.
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tural, a harmonia social e ecolégica da humanidade e a cooperagdo e compreensdo
internacionais;

Observando que as disposicées a seguir foram estabelecidas com a colaboragao das
Nacdes Unidas, da Organizacgédo das Nagdes Unidas para a Agricultura e a Alimenta-
¢do, da Organizagdo das Nacdes Unidas para a Educacdo, a Ciéncia e a Cultura e da
Organizagdo Mundial da Sadde, bem como do Instituto Indigenista Interamericano,
nos niveis apropriados e nas suas respectivas esferas, e que existe o proposito de conti-
nuar essa colaboracgdo a fim de promover e assegurar a aplicagdo destas disposicdes;
Apés ter decidido adotar diversas propostas sobre a revisdo parcial da Convencéo
sobre populagées Indigenas e Tribais, 1957 (n°® 107) , o assunto que constitui o quarto
item da agenda da sessdo, e

Ap6s ter decidido que essas propostas deveriam tomar a forma de uma Convencdo In-
ternacional que revise a Convengdo Sobre Populacées Indigenas e Tribais, 1957, adota,
neste vigésimo sétimo dia de junho de mil novecentos e oitenta e nove, a seguinte Con-
vencdo, que serd denominada Convengdo Sobre os Povos Indigenas e Tribais, 1989:

PARTE | — POLITICA GERAL

Artigo 1°

1. A presente convencédo aplica-se:

a) aos povos tribais em paises independentes, cujas condicdes sociais, culturais e eco-
nbémicas os distingam de outros setores da coletividade nacional, e que estejam regi-
dos, total ou parcialmente, por seus préprios costumes ou tradigdes ou por legislagéo
especial;

b) aos povos em paises independentes, considerados indigenas pelo fato de descen-
derem de populagdes que habitavam o pais ou uma regiGo geogrdfica pertencente
ao pais na época da conquista ou da colonizac@o ou do estabelecimento das atuais
fronteiras estatais e que, seja qual for sua situacdo juridica, conservam todas as suas
préprias instituicdes sociais, econdmicas, culturais e politicas, ou parte delas.

2. A consciéncia de sua identidade indigena ou tribal deverd ser considerada como
critério fundamental para determinar os grupos aos que se aplicam as disposi¢des da
presente Convencao.

3. A utilizacGo do termo “povos” na presente Convencdo ndo deverd ser interpretada
no sentido de ter implicacdo alguma no que se refere aos direitos que possam ser
conferidos a esse termo no direito internacional.

Artigo 2°

1. Os governos deverdo assumir a responsabilidade de desenvolver, com a participa-
¢do dos povos interessados, uma agdo coordenada e sistemdtica com vistas a proteger
os direitos desses povos e a garantir o respeito pela sua integridade.

2. Essa agdo deverd incluir medidas:

a) que assegurem aos membros desses povos o gozo, em condicdes de igualdade, dos
direitos e oportunidades que a legislagdo nacional outorga aos demais membros da
populacdo;

b) que promovam a plena efetividade dos direitos sociais, econdmicos e culturais des-
ses povos, respeitando a sua identidade social e cultural, os seus costumes e tradigdes,
e as suas instituicoes;

c) que ajudem os membros dos povos interessados a eliminar as diferengas sécio-
econdmicas que possam existir entre os membros indigenas e os demais membros da
comunidade nacional, de maneira compativel com suas aspiracdes e formas de vida.
Artigo 3°

1. Os povos indigenas e tribais deverdo gozar plenamente dos direitos humanos e
liberdades fundamentais, sem obstdculos nem discriminacdo. As disposicbes desta
Convencdo serdo aplicadas sem discriminagdo aos homens e mulheres desses povos.
2. Nao deverd ser empregada nenhuma forma de forca ou de coercdo que viole os
direitos humanos e as liberdades fundamentais dos povos interessados, inclusive os
direitos contidos na presente Convencdo.
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Artigo 4°

1. Deverdo ser adotadas as medidas especiais que sejam necessdrias para salvaguar-
dar as pessoas, as instituicdes, os bens, as culturas e o meio ambiente dos povos
interessados.

2. Tais medidas especiais ndo deverd@o ser contrdrias aos desejos expressos livremente
pelos povos interessados.

3. O gozo sem discriminacd@o dos direitos gerais da cidadania ndo deverd sofrer nenhu-
ma deterioragdo como consequéncia dessas medidas especiais.

Artigo 5°

Ao se aplicar as disposicdes da presente Convengdo:

a) deverd@o ser reconhecidos e protegidos os valores e prdticas sociais, culturais re-
ligiosos e espirituais proprios dos povos mencionados e dever-se-d levar na devida
considera¢@o a natureza dos problemas que lhes sejam apresentados, tanto coletiva
como individualmente;

b) deverd ser respeitada a integridade dos valores, prdticas e instituicbes desses povos;

c) deverdo ser adotadas, com a participac@o e cooperacdo dos povos interessados,
medidas voltadas a aliviar as dificuldades que esses povos experimentam ao enfrenta-
rem novas condigdes de vida e de trabalho.

Artigo 6°

1. Ao aplicar as disposi¢des da presente Convencdo, os governos deverdo:

a) consultar os povos interessados, mediante procedimentos apropriados e, particu-
larmente, através de suas instituicbes representativas, cada vez que sejam previstas
medidas legislativas ou administrativas suscetiveis de afetd-los diretamente;

b) estabelecer os meios através dos quais os povos interessados possam participar livre-
mente, pelo menos na mesma medida que outros setores da populagdo e em todos os
niveis, na adogdo de decisdes em instituicdes efetivas ou organismos administrativos e de
outra natureza responsdveis pelas politicas e programas que lhes sejam concernentes;

c) estabelecer os meios para o pleno desenvolvimento das instituicdes e iniciativas dos
povos e, nos casos apropriados, fornecer os recursos necessdrios para esse fim.

2. As consultas realizadas na aplicac@o desta Convencéo deverdo ser efetuadas com
boa fé e de maneira apropriada as circunstdncias, com o objetivo de se chegar a um
acordo e conseguir o consentimento acerca das medidas propostas.

Artigo 7°

1. Os povos interessados deverdo ter o direito de escolher suas préprias prioridades no
que diz respeito ao processo de desenvolvimento, na medida em que ele afete as suas
vidas, crencas, instituicdes e bem-estar espiritual, bem como as terras que ocupam ou
utilizam de alguma forma, e de controlar, na medida do possivel, o seu préprio desen-
volvimento econdémico, social e cultural. Além disso, esses povos deverdo participar
da formulacdo, aplicacdo e avaliacdo dos planos e programas de desenvolvimento
nacional e regional suscetiveis de afetd-los diretamente.

2. A melhoria das condicées de vida e de trabalho e do nivel de satde e educagdo dos
povos interessados, com a sua participacdo e cooperacdo, deverd ser prioritaria nos
planos de desenvolvimento econémico global das regides onde eles moram. Os proje-
tos especiais de desenvolvimento para essas regides também deverdo ser elaborados
de forma a promoverem essa melhoria.

3. Os governos deverdo zelar para que, sempre que for possivel, sejam efetuados
estudos junto aos povos interessados com o objetivo de se avaliar a incidéncia social,
espiritual e cultural e sobre o meio ambiente que as atividades de desenvolvimento,
previstas, possam ter sobre esses povos. Os resultados desses estudos deverdo ser con-
siderados como critérios fundamentais para a execucdo das atividades mencionadas.
4. Os governos deverdo adotar medidas em cooperacdo com os povos interessados
para proteger e preservar o meio ambiente dos territérios que eles habitam.

Artigo 8°

1. Ao aplicar a legislagdo nacional aos povos interessados deverdo ser levados na
devida considerag@o seus costumes ou seu direito consuetudindrio.
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2. Esses povos deverdo ter o direito de conservar seus costumes e instituicbes préprias,
desde que eles ndo sejam incompativeis com os direitos fundamentais definidos pelo
sistema juridico nacional nem com os direitos humanos internacionalmente reconhe-
cidos. Sempre que for necessdrio, deverdo ser estabelecidos procedimentos para se
solucionar os conflitos que possam surgir na aplicagdo deste principio.

3. A aplicagéo dos pardgrafos 1 e 2 deste Artigo nGo deverd impedir que os membros
desses povos exercam os direitos reconhecidos para todos os cidaddos do pais e assu-
mam as obrigacdes correspondentes.

Artigo 9°

1. Na medida em que isso for compativel com o sistema juridico nacional e com os
direitos humanos internacionalmente reconhecidos, deveréo ser respeitados os méto-
dos aos quais os povos interessados recorrem tradicionalmente para a repressdo dos
delitos cometidos pelos seus membros.

2. As autoridades e os tribunais solicitados para se pronunciarem sobre questdes penais
deverdo levar em conta os costumes dos povos mencionados a respeito do assunto.
Artigo 10

1. Quando sangdes penais sejam impostas pela legislacdo geral a membros dos po-
vos mencionados, deverdo ser levadas em conta as suas caracteristicas econémicas,
sociais e culturais.

2. Dever-se-G dar preferéncia a tipos de punicdo outros que o encarceramento.
Artigo 11

A lei deverd proibir a imposicdo, a membros dos povos interessados, de servigos pesso-
ais obrigatérios de qualquer natureza, remunerados ou ndo, exceto nos casos previstos
pela lei para todos os cidaddos.

Artigo 12

Os povos interessados deverdo ter protecdo contra a violagdo de seus direitos, e poder
iniciar procedimentos legais, seja pessoalmente, seja mediante os seus organismos
representativos, para assegurar o respeito efetivo desses direitos. Deverdo ser adota-
das medidas para garantir que os membros desses povos possam compreender e se
fazer compreender em procedimentos legais, facilitando para eles, se for necessdrio,
intérpretes ou outros meios eficazes.

PARTE Il - TERRAS

Artigo 13

1. Ao aplicarem as disposicées desta parte da Convencdo, os governos deverdo res-
peitar a importéncia especial que para as culturas e valores espirituais dos povos in-
teressados possui a sua relacdo com as terras ou territérios, ou com ambos, segundo
os casos, que eles ocupam ou utilizam de alguma maneira e, particularmente, os
aspectos coletivos dessa relagdo.

2. A utilizagGo do termo “terras” nos Artigos 15 e 16 deverd incluir o conceito de ter-
ritérios, o que abrange a totalidade do habitat das regides que os povos interessados
ocupam ou utilizam de alguma outra forma.

Artigo 14

1. Dever-se-a reconhecer aos povos interessados os direitos de propriedade e de pos-
se sobre as terras que tradicionalmente ocupam. Além disso, nos casos apropriados,
deverdo ser adotadas medidas para salvaguardar o direito dos povos interessados de
utilizar terras que ndo estejam exclusivamente ocupadas por eles, mas ds quais, tradi-
cionalmente, tenham tido acesso para suas atividades tradicionais e de subsisténcia.
Nesse particular, deverd ser dada especial atengdo a situagdo dos povos némades e
dos agricultores itinerantes.

2. Os governos deverdo adotar as medidas que sejam necessdrias para determinar
as terras que os povos interessados ocupam tradicionalmente e garantir a protecéo
efetiva dos seus direitos de propriedade e posse.

3. Deverdo ser instituidos procedimentos adequados no dmbito do sistema juridico nacio-
nal para solucionar as reivindicagdes de terras formuladas pelos povos interessados.
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Artigo 15

1. Os direitos dos povos interessados aos recursos naturais existentes nas suas terras
deverdo ser especialmente protegidos. Esses direitos abrangem o direito desses povos a
participarem da utilizagdo, administracdo e conservag@o dos recursos mencionados.

2. Em caso de pertencer ao Estado a propriedade dos minérios ou dos recursos do sub-
solo, ou de ter direitos sobre outros recursos, existentes nas terras, os governos deverdo
estabelecer ou manter procedimentos com vistas a consultar os povos interessados, a fim
de se determinar se os interesses desses povos seriam prejudicados, e em que medida,
antes de se empreender ou autorizar qualquer programa de prospecgdo ou exploragé@o
dos recursos existentes nas suas terras. Os povos interessados deverdo participar sempre
que for possivel dos beneficios que essas atividades produzam, e receber indenizacGo
equitativa por qualquer dano que possam sofrer como resultado dessas atividades.
Artigo 16

1. Com reserva do disposto nos pardgrafos a seguir do presente Artigo, os povos inte-
ressados ndo deverdo ser transladados das terras que ocupam.

2. Quando, excepcionalmente, o translado e o reassentamento desses povos sejam
considerados necessdrios, sé poderdo ser efetuados com o consentimento dos mes-
mos, concedido livremente e com pleno conhecimento de causa. Quando ndo for
possivel obter o seu consentimento, o translado e o reassentamento sé poderdo ser
realizados apds a conclusd@o de procedimentos adequados estabelecidos pela legisla-
¢do nacional, inclusive enquetes publicas, quando for apropriado, nas quais os povos
interessados tenham a possibilidade de estar efetivamente representados.

3. Sempre que for possivel, esses povos deverdo ter o direito de voltar a suas terras tradicionais
assim que deixarem de existir as causas que motivaram seu translado e reassentamento.

4. Quando o retorno nao for possivel, conforme for determinado por acordo ou, na
auséncia de tais acordos, mediante procedimento adequado, esses povos deverdo
receber, em todos os casos em que for possivel, terras cuja qualidade e cujo estatuto
juridico sejam pelo menos iguais aqueles das terras que ocupavam anteriormente, e
que lhes permitam cobrir suas necessidades e garantir seu desenvolvimento futuro.
Quando os povos interessados prefiram receber indenizagdo em dinheiro ou em bens,
essa indenizagdo deverd ser concedida com as garantias apropriadas.

5. Deverdo ser indenizadas plenamente as pessoas transladadas e reassentadas por qual-
quer perda ou dano que tenham sofrido como conseqiiéncia do seu deslocamento.
Artigo 17

1. Deverdo ser respeitadas as modalidades de transmissdo dos direitos sobre a terra
entre os membros dos povos interessados estabelecidas por esses povos.

2. Os povos interessados deverdo ser consultados sempre que for considerada sua
capacidade para alienarem suas terras ou transmitirem de outra forma os seus direitos
sobre essas terras para fora de sua comunidade.

3. Dever-se-a impedir que pessoas alheias a esses povos possam se aproveitar dos cos-
tumes dos mesmos ou do desconhecimento das leis por parte dos seus membros para
se arrogarem a propriedade, a posse ou o uso das terras a eles pertencentes.

Artigo 18

A lei deverd prever sangdes apropriadas contra toda intrusdo ndo autorizada nas terras
dos povos interessados ou contra todo uso ndo autorizado das mesmas por pessoas
alheias a eles, e os governos deverdo adotar medidas para impedirem tais infragdes.
Artigo 19

Os programas agrdrios nacionais deverdo garantir aos povos interessados condigdes
equivalentes as desfrutadas por outros setores da populacdo, para fins de:

a) a alocacdo de terras para esses povos quando as terras das que dispunham sejam
insuficientes para lhes garantir os elementos de uma existéncia normal ou para enfren-
tarem o seu possivel crescimento numérico;

b) a concessdo dos meios necessdrios para o desenvolvimento das terras que esses
povos j& possuam.
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PARTE IV — INDUSTRIAS RURAIS

Artigo 23

1. O artesanato, as indUstrias rurais e comunitdrias e as atividades tradicionais e rela-
cionadas com a economia de subsisténcia dos povos interessados, tais como a caga, a
pesca com armadilhas e a colheita, deverdo ser reconhecidas como fatores importan-
tes da manutenc@o de sua cultura e da sua auto-suficiéncia e desenvolvimento eco-
némico. Com a participacdo desses povos, e sempre que for adequado, os governos
deverdo zelar para que sejam fortalecidas e fomentadas essas atividades.

2. A pedido dos povos interessados, deverd facilitar-se aos mesmos, quando for pos-
sivel, assisténcia técnica e financeira apropriada que leve em conta as técnicas tradi-
cionais e as caracteristicas culturais desses povos e a importéncia do desenvolvimento
sustentado e equitativo.

PARTE V — SEGURIDADE SOCIAL E SAUDE

Artigo 24

Os regimes de seguridade social deverdo ser estendidos progressivamente aos povos
interessados e aplicados aos mesmos sem discriminagdo alguma.

Artigo 25

1. Os governos deverdo zelar para que sejam colocados & disposicdo dos povos interes-
sados servicos de saude adequados ou proporcionar a esses povos os meios que lhes
permitam organizar e prestar tais servigos sob a sua prépria responsabilidade e controle,
a fim de que possam gozar do nivel mdximo possivel de satde fisica e mental.

2. Os servicos de salde deverdo ser organizados, na medida do possivel, em nivel
comunitdrio. Esses servicos deverdo ser planejados e administrados em cooperacéo
com os povos interessados e levar em conta as suas condicdes econdmicas, geogrdafi-
cas, sociais e culturais, bem como os seus métodos de prevencdo, prdticas curativas e
medicamentos tradicionais.

3. O sistema de assisténcia sanitdria deverd dar preferéncia a formagéo e ao emprego
de pessoal sanitdrio da comunidade local e se centrar no atendimento primdrio a sau-
de, mantendo ao mesmo tempo estreitos vinculos com os demais niveis de assisténcia
sanitdria.

4. A prestacdo desses servigcos de salde deverd ser coordenada com as demais medi-
das econdmicas e culturais que sejam adotadas no paris.

PARTE VI - EDUCACAO E MEIOS DE COMUNICACAO

Artigo 26

Deverdo ser adotadas medidas para garantir aos membros dos povos interessados a
possibilidade de adquirirem educacdo em todos o niveis, pelo menos em condigdes de
igualdade com o restante da comunidade nacional.

Artigo 27

1. Os programas e os servicos de educac@o destinados aos povos interessados deverdo ser
desenvolvidos e aplicados em cooperagdo com eles a fim de responder as suas necessida-
des particulares, e deverdo abranger a sua histéria, seus conhecimentos e técnicas, seus
sistemas de valores e todas suas demais aspiracdes sociais, econdmicas e culturais.

2. A autoridade competente deverd assegurar a formagdo de membros destes povos e
a sua participacdo na formulagdo e execucdo de programas de educagdo, com vistas
a transferir progressivamente para esses povos a responsabilidade de realizacGo desses
programas, quando for adequado.

3. Além disso, os governos deverdo reconhecer o direito desses povos de criarem suas
préprias instituicbes e meios de educacdo, desde que tais instituicdes satisfagcam as
normas minimas estabelecidas pela autoridade competente em consulta com esses
povos. Deverdo ser facilitados para eles recursos apropriados para essa finalidade.
Artigo 28

1. Sempre que for vidvel, dever-se-a ensinar as criangas dos povos interessados a ler
e escrever na sua propria lingua indigena ou na lingua mais comumente falada no
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grupo a que pertencam. Quando isso ndo for vidvel, as autoridades competentes de-
verdo efetuar consultas com esses povos com vistas a se adotar medidas que permitam
atingir esse objetivo.

2. Deverao ser adotadas medidas adequadas para assegurar que esses povos tenham
a oportunidade de chegarem a dominar a lingua nacional ou uma das linguas oficiais
do pafis.

3. Deverdo ser adotadas disposicdes para se preservar as linguas indigenas dos povos
interessados e promover o desenvolvimento e pratica das mesmas.

Artigo 29

Um objetivo da educagdo das criangas dos povos interessados deverd ser o de lhes minis-
trar conhecimentos gerais e aptidées que lhes permitam participar plenamente e em con-
dicbes de igualdade na vida de sua prépria comunidade e na da comunidade nacional.
Artigo 30

1. Os governos deverdo adotar medidas de acordo com as tradi¢des e culturas dos po-
vos interessados, a fim de Ihes dar a conhecer seus direitos e obriga¢des especialmente
no referente ao trabalho e as possibilidades econémicas, as questdes de educacdo e
saude, aos servigos sociais e aos direitos derivados da presente Convencado.

2. Para esse fim, dever-se-a recorrer, se for necessdrio, a tradugdes escritas e a utiliza-
¢do dos meios de comunicagdo de massa nas linguas desses povos.

Artigo 31

Deverdo ser adotadas medidas de cardter educativo em todos os setores da comuni-
dade nacional, e especialmente naqueles que estejam em contato mais direto com os
povos interessados, com o objetivo de se eliminar os preconceitos que poderiam ter
com relacdo a esses povos. Para esse fim, dever@o ser realizados esforcos para asse-
gurar que os livros de Histéria e demais materiais diddticos oferecam uma descricGo
equitativa, exata e instrutiva das sociedades e culturas dos povos interessados.

PARTE VIl - CONTATOS E COOPERACAO ATRAVES DAS FRONTEIRAS

Artigo 32

Os governos deverdo adotar medidas apropriadas, inclusive mediante acordos inter-
nacionais, para facilitar os contatos e a cooperacgdo entre povos indigenas e tribais
através das fronteiras, inclusive as atividades nas dreas econdmica, social, cultural,
espiritual e do meio ambiente.

PARTE VIII - ADMINISTRACAO

Artigo 33

1. A autoridade governamental responsdvel pelas questdes que a presente Convencao
abrange deverd se assegurar de que existem instituicdes ou outros mecanismos apro-
priados para administrar os programas que afetam os povos interessados, e de que tais
instituicdes ou mecanismos dispdem dos meios necessdrios para o pleno desempenho
de suas fungdes.

2. Tais programas deverdo incluir:

a) o planejamento, coordenacdo, execucdo e avaliacdo, em cooperacdo com 0s povos
interessados, das medidas previstas na presente Convencdo;

b) a proposta de medidas legislativas e de outra natureza as autoridades competentes e o
controle da aplicagdo das medidas adotadas em cooperacdo com os povos interessados.

PARTE IX — DISPOSICOES GERAIS

Artigo 35

A aplicagao das disposicées da presente Convencdo ndo deverd prejudicar os direitos
e as vantagens garantidos aos povos interessados em virtude de outras convencdes e
recomendagdes, instrumentos internacionais, tratados, ou leis, laudos, costumes ou
acordos nacionais.
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LEI N.° 6.001, DE 19 DE DEZEMBRO DE 1973*

Dispoe sobre o Estatuto do Indio.

Encontra-se em tramitagdo no Congresso Nacional o Projeto de Lei n® 2.057/91, para
o novo Estatuto do Indio. Texto da Lei encontra-se em: http://www.funai.gov.br (Legis-
lagdo, Estatuto do Indio)

LEI COMPLEMENTAR N° 75, DE 20 DE MAIO DE 1993

Dispde sobre a organizacdo, as atribuicdes e o estatuto do Ministério Publico da
Unido.

Texto da Lei encontra-se em: http://www.funai.gov.br (Legisla¢@o Indigenista Brasileira
e Normas Correlatas, Capitulo 2 — “Governo Federal”, p. 163-166)

DECRETO N° 1.775, DE 08 DE JANEIRO DE 1996¢

Dispoe sobre o procedimento administrativo de demarcagdo das terras indigenas e a@
outras providéncias. |

O PRESIDENTE DA REPUBLICA, no uso da atribuicdo que lhe confere o art. 84, inciso
IV, e tendo em vista o disposto no art. 231, ambos da Constituicao, e no art. 2°, inciso
IX, da Lei n°® 6.001, de 19 de dezembro de 1973,

DECRETA:

Art. 1° As terras indigenas, de que tratam o art. 17, | da Lein® 6.001, de 19 de dezem-
bro de 1973, e o art. 231 da Constituicdo, serdo administrativamente demarcadas por
iniciativa e sob a orientacdo do érgdo federal de assisténcia ao indio, de acordo com
o disposto deste Decreto.

Art. 2° A demarcagdo das terras tradicionalmente ocupadas pelos indios serd funda-
mentada em trabalhos desenvolvidos por antropdlogo de qualificagdo reconhecida,
que elaborard, em prazo fixado na Portaria de nomeac@o baixada pelo titular do 6rgéo
federal de assisténcia ao indio, estudo antropolédgico de identificagdo.

§ 1° O érgdo federal de assisténcia ao indio designard grupo técnico especializado,
composto preferencialmente por servidores do préprio quadro funcional, coordenado
por antropdlogo, com a finalidade de realizar estudos complementares de natureza
etno-histérica, sociolégica, juridica, cartogrdfica, ambiental e o levantamento fundid-
rio necessdrio a delimitacGo.

§ 2° O levantamento fundidrio de que trata o pardgrafo anterior, serd realizado, quan-
do necessdrio, conjuntamente com o érgdo federal ou estadual especifico, cujos téc-
nicos serdo designados no prazo de vinte dias contados da data do recebimento da
solicitag@o do érgdo federal de assisténcia ao indio.

§ 3° O grupo indigena envolvido, representado segundo suas formas préprias, partici-
pard do procedimento em todas as fases.

§ 4° O Grupo técnico solicitard, quando for o caso, a colaboragdo de membros da
comunidade cientifica ou de outros 6rgdos publicos para embasar os estudos que
trata este artigo.

§ 5° No prazo de trinta dias contados da data da publicagdo do ato que constituir o
grupo técnico, os 6rgdos publicos devem, no dmbito de suas competéncias, e as enti-
dades civis é facultado, prestar-lhe informacdes sobre a drea objeto da identificacdo.

§ 6° Concluidos os trabalhos de identificacdo e delimitagdo, o grupo técnico apresen-
tard relatdrio circunstanciado ao érgdo federal de assisténcia ao indio, caracterizando
a terra indigena a ser demarcada.

§ 7° Aprovado o relatério pelo titular do 6rgao federal de assisténcia ao indio, este farg
publicar, no prazo de quinze dias contados da data que o receber, resumo do mesmo

4 Publicado no D.O.U. de 21/12/1973, p. 13.177, Secdo |. As normas legais anteriores a 1988,
devem ser interpretadas em conformidade com as atuais garantias constitucionais, em es-
pecial aquelas contidas em seu Titulo VIII, Capitulo VIII — Dos Indios, da Constituicdo da
Republica Federativa do Brasil, promulgada em 05 de outubro de 1988.

5 Texto completo publicado no D.O.U. de 21/05/1993, p. 6.845, Secdo .

6 Publicado no D.O.U. de 09/01/1996, p. 265, Secdo |.
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no Didrio Oficial da UniGo e no Didrio Oficial da unidade federada onde se localizar a
drea sob demarcagdo, acompanhado de memorial descritivo e mapa da drea, deven-
do a publicagdo ser afixada na sede da Prefeitura Municipal da situag@o do imével.

§ 8° Desde o inicio do procedimento demarcatdrio até noventa dias apds a publicagdo
de que trata o pardgrafo anterior, poderéo os Estados e municipios em que se localize
a drea sob demarcagdo e demais interessados manifestar-se, apresentando ao 6rgéo
federal de assisténcia ao indio razdes instruidas com todas as provas pertinentes, tais
como titulos dominiais, laudos periciais, pareceres, declaracdes de testemunhas, foto-
grafias e mapas, para o fim de pleitear indenizagdo ou para demonstrar vicios, totais
ou parciais, do relatério de que trata o pardgrafo anterior.

§ 9° Nos sessenta dias subsequentes ao encerramento do prazo de que trata o pa-
ragrafo anterior, o érgdo federal de assisténcia ao indio encaminhard o respectivo
procedimento ao Ministro de Estado da Justica, juntamente com pareceres relativos as
razGes e provas apresentadas.

§ 10° Em até trinta dias apds o recebimento do procedimento, o Ministro de Estado
da Justica decidira:

| - declarando, mediante Portaria, os limites da terra indigena e determinando a sua
demarcacgdo;

Il - prescrevendo todas as diligéncias que julgue necessdrias, as quais deverdo ser
cumpridas no prazo de noventa dias;

[l - desaprovando a identificagdo e retornando os autos ao érgdo federal de assistén-
cia ao indio, mediante decisGo fundamentada, circunscrita ao ndo atendimento do
disposto no § 1° do art. 231 da Constituicao e demais disposicdes pertinentes.

Art. 3° Os trabalhos de identificacdo e delimitag@o de terras indigenas realizados an-
teriormente poderdo ser considerados pelo 6rgdo federal de assisténcia ao indio para
efeito de demarcacdo, desde que compativeis com os principios estabelecidos neste
Decreto.

Art. 4° Verificada a presenca de ocupantes ndo indios na drea sob demarcacdo, o
6rgdo fundidrio federal dard prioridade ao respectivo reassentamento, segundo o le-
vantamento efetuado pelo grupo técnico, observada a legislagdo pertinente.

Art. 5° A demarcagdo das terras indigenas, obedecido o procedimento administrativo
deste Decreto, serd homologada mediante decreto.

Art. 6° Em até trinta dias apds a publicacGo do decreto de homologagdo, o 6rgao
federal de assisténcia ao indio promoverd o respectivo registro em cartério imobilidrio
da comarca correspondente e na Secretaria do Patriménio da Unido do Ministério da
Fazenda.

Art. 7° O 6rgédo federal de assisténcia ao indio poderd, no exercicio do poder de policia
previsto no inciso VIl do art. 1° da Lei n® 5.371, de 5 de dezembro de 1967, disciplinar
o ingresso e trdnsito de terceiros em dreas em que se constate a presenga de indios
isolados, bem como tomar as providéncias necessdrias a prote¢do aos indios.

Art. 8° O Ministro de Estado da Justica expedird as instrugdes necessdrias a execugdo
do disposto neste Decreto.

Art. 9° Nas demarcacdes em curso, cujo decreto homologatério ndo tenha sido objeto
de registro em cartério imobilidrio ou na Secretaria do Patriménio da UniGo do Minis-
tério da Fazenda, os interessados poderdo manifestar-se, nos termos do § 8° do art. 2°,
no prazo de noventa dias, contados da data da publicag@o deste Decreto.

Pardgrafo Unico. Caso a manifestagdo verse demarcacao homologada, o Ministro de
Estado da Justica a examinard e propord ao Presidente da Republica as providéncias
cabiveis.

Brasilia, 8 de janeiro de 1996.

Fernando Henrique Cardoso
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RESOLUGAO CONCID N° 34, DE 1° DE JULHO DE 2005’

O Conselho das Cidades, no uso de suas atribuicdes estabelecidas pelo Decreto n°®
5.031, de 2 de abril de 2004, por encaminhamento do Comité Técnico de Planeja-
mento Territorial Urbano, e considerando:

a) que compete ao Conselho das Cidades, emitir orientacées e recomendacdes sobre
a aplicagdo da Lei n® 10.257, de 2001 (Estatuto da Cidade), e dos demais atos nor-
mativos relacionados ao desenvolvimento urbano;

b) que o objetivo fundamental do Plano Diretor é definir o conteddo da fung@o social
da cidade e da propriedade urbana, de forma a garantir o acesso a terra urbanizada e
regularizada, o direito a moradia, ao saneamento bdsico, aos servigos urbanos a todos
os cidaddos, e implementar uma gestdo democrdtica e participativa;

c) que a efetividade dos instrumentos previstos no Estatuto da Cidade, destinados a
ordenar o pleno desenvolvimento das fungdes sociais da cidade e da propriedade “em
prol do bem coletivo, da seguranca e do bem-estar dos cidad@os, bem como do equi-
librio ambiental”, dependem em grande medida da elaboragdo dos planos diretores
municipais;

e) que o plano diretor deve conter contetidos diferenciados, de forma a respeitar o
porte do municipio, sua histéria e a regiGo onde se insere;

f) que, de acordo com a Lei 8.080/90, é dever do Estado prover condi¢des indispensd-
veis para o pleno exercicio da salde; e que a satde tem como fatores determinantes e
condicionantes, entre outros, a alimenta¢@o, a moradia, o saneamento bdsico, o meio
ambiente, o trabalho, a renda, a educacgdo, o transporte, o lazer, e o acesso aos bens e
servicos essenciais; resolve emitir as orientagdes e recomendagdes que seguem quanto
ao contetdo minimo do Plano Diretor:

Art. 1° O Plano Diretor deve prever, no minimo:

| - as agdes e medidas para assegurar o cumprimento das fungdes sociais da cidade,
considerando o territério rural e urbano;

Il - as agdes e medidas para assegurar o cumprimento da funcéo social da propriedade
urbana, tanto privada como publica;

Il - os objetivos, temas prioritdrios e estratégias para o desenvolvimento da cidade e
para a reorganizagdo territorial do municipio, considerando sua adequacéo aos espa-
cos territoriais adjacentes;

IV - os instrumentos da politica urbana previstos pelo art. 42 do Estatuto da Cidade,
vinculando-os aos objetivos e estratégias estabelecidos no Plano Diretor;

Art. 2° As fungbes sociais da cidade e da propriedade urbana serdo definidas a partir
da destinag@o de cada porcéo do territério do municipio bem como da identificagdo
dos imdveis nao edificados, subutilizados e ndo utilizados, no caso de sua existéncia,
de forma a garantir:

| - espagos coletivos de suporte a vida na cidade, definindo dreas para atender as
necessidades da populagdo de equipamentos urbanos e comunitdrios, mobilidade,
transporte e servigos publicos, bem como dreas de protecdo, preservacdo e recupera-
¢do do meio ambiente natural e construido, do patriménio cultural, histérico, artistico,
paisagistico e arqueoldgico;

Il - a acessibilidade e a mobilidade sustentdavel de todos os cidaddos por meio do de-
senho dos espagos publicos e do sistema vidrio bdsico;

[l - a universalizac@o do acesso a dgua potdvel, aos servicos de esgotamento sanitdrio,
a coleta e disposicdo de residuos sélidos e ao manejo sustentdvel das dguas pluviais,
de forma integrada as politicas ambientais, de recursos hidricos e de salde;

IV - terra urbanizada para todos os segmentos sociais, especialmente visando a prote-
¢do do direito a moradia da populacéo de baixa renda e das populacdes tradicionais;
V - dreas para todas as atividades econdmicas, especialmente para os pequenos em-
preendimentos comerciais, industriais, de servico e agricultura familiar;

7  Texto completo publicado no D.O.U. de 14/07/2005, Secéo 1, p. 22.
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Art. 5° A instituicdo das Zonas Especiais, considerando o interesse local, deverda:

| - destinar dreas para assentamentos e empreendimentos urbanos e rurais de inte-
resse social;

Il - demarcar os territérios ocupados pelas comunidades tradicionais, tais como as
indigenas, quilombolas, ribeirinhas e extrativistas, de modo a garantir a protecdo de
seus direitos;

VI - definir os instrumentos de regularizagdo fundidria, de producéo de habitacGo de
interesse social e de participagdo das comunidades na gest@o das dreas;

VIl - demarcar as dreas de protec@o, preservagdo e recuperacdo do meio ambiente
natural e construido, do patriménio cultural, histérico, artistico, paisagistico e arque-
oldgico.

Art. 6° O Sistema de Acompanhamento e Controle Social previsto pelo art. 42, inciso
I, do Estatuto da Cidade deverd:

| - prever instancias de planejamento e gestGo democrdtica para implementar e rever
o Plano Diretor;

Il - apoiar e estimular o processo de Gestdo Democrdtica e Participativa, garantindo uma
gestdo integrada, envolvendo poder executivo, legislativo, judicidrio e a sociedade civil;
[l - garantir acesso amplo as informagdes territoriais a todos os cidaddos;

Olivio de Oliveira Dutra

Presidente do Conselho

DECRETO N° 1.141, DE 19 DE M AIO DE 19948

Dispoe sobre as agdes de protecGo ambiental, satide e apoio as atividades produtivas
para as comunidades indigenas.

O PRESIDENTE DA REPUBLICA , no uso das atribuicées que lhe conferem os incisos
IV e VIl do art. 84, e considerando o disposto nos arts. 196, 210, 225 e 231, da Consti-
tuicdo, e nos incisos |, IV e V do art. 1° da Lei n° 5.371, de 5 de dezembro de 1967,
DECRETA:

CAPITULO |

Disposicoes Gerais

Art. 1° As acdes de protecdo ambiental, sadde, e apoio as atividades produtivas volta-
das as comunidades indigenas constituem encargos da Unido.

Art. 2° As agdes de que trata este Decreto dar-se-Go mediante programas nacionais e
projetos especificos, de forma integrada entre si e em relagdo as demais agdes desen-
volvidas em terras indigenas, elaborados e executados pelos Ministérios da Justica, da
Agricultura e do Abastecimento, do Meio Ambiente, da Cultura e do Desenvolvimento
Agrdrio, ou por seus érgdos vinculados e entidades supervisionadas, em suas respec-
tivas dreas de competéncia legal, com observancia das normas estabelecidas pela Lei
n°® 6.001, de 19 de dezembro de 1973.

Art. 3° As acdes decorrentes deste decreto fundamentar-se-Go no reconhecimento da
organizacdo social e politica, dos costumes, das linguas, das crencas e das tradigdes
das comunidades indigenas.

Art. 4° Para os fins previstos neste decreto, serdo promovidas articulagées com as dreas
governamentais e ndo governamentais, cujo envolvimento se faca necessdrio para
assegurar o suporte indispensdvel a eficacia das acdes.

Art. 5° Fica constituida Comissdo Intersetorial, & qual compete:

| - definir, para cada exercicio, os objetivos gerais que norteardo os programas e pro-
jetos a serem executados;

Il - analisar e aprovar os programas e projetos propostos por érgdos governamentais

8  Publicado no D.O.U. de 20/05/1994, p. 7.443, Secdo |. Texto atualizado com as modificagoes
dadas pelos Decretos n° 3.799/01, 3.156/99 e 1.479/95.
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e ndo-governamentais, examinandos os nos seus aspectos de adequacdo das diretrizes
da politica indigenista e de integragdo com as demais agdes setoriais;

[l - estabelecer prioridade para otimizar o uso dos recursos financeiros, materiais e
humanos existentes.

Art. 6° A Comiss@o Intersetorial serd constituida por:

| - um representante do Ministério da Justica, que a presidird;

Il - um representante do Ministério da Agricultura e do Abastecimento;

[l - um representante do Ministério da Saude;

IV - um representante do Ministério do Meio Ambiente;

V - um representante do Ministério da Culturg;

VI - um representante do Ministério das Relagdes Exteriores;

VII - um representante do Ministério do Desenvolvimento Agrdrio;

VIII - um representante da Fundagéo Nacional do Indio;

IX - um representante da Fundagdo Nacional de Saude; e

X - dois representantes da sociedade civil, vinculados a entidades de defesa dos inte-
resses das comunidades indigenas.

§ 1° Cada representante terd um suplente.

§ 2° O Ministério da Justica serd representado pelo presidente da Fundacdo Nacional
do Indio.

§ 3° Os representantes dos Ministérios serdo indicados pelos respectivos titulares, e
designados pelo Ministro de Estado da Justica. |

§ 4° O representante da Fundagdo Nacional do Indio e o suplente do presidente da
Comissao serdo indicados pelo presidente daquela Fundacéo, e designados pelo Mi-
nistro de Estado da Justica.

§ 5° Os representantes da sociedade civil serdo indicados, de comum acordo, pelas
entidades de defesa dos interesses das comunidades indigenas, para mandato de um
ano, e designados pelo Ministro de Estado da Justica.

Art. 8° Compete a Fundacdo Nacional do indio estabelecer as diretrizes para o cum-
primento da politica indigenista e a coordenacdo da execugdo das agdes decorrentes
deste decreto.

CAPITULO Il

Da Protecdo Ambiental

Art. 9° As acdes voltadas a protecdo ambiental das terras indigenas e seu entorno
destinam-se a garantir a manutengdo do equilibrio necessdrio a sobrevivéncia fisica e
cultural das comunidades indigenas, contemplando:

| - diagnéstico ambiental, para conhecimento da situagdo, como base para as inter-
vengoes necessarias;

Il - acompanhamento e controle da recuperacdo das dreas que tenham sofrido proces-
so de degradac@o de seus recursos naturais;

[Il - controle ambiental das atividades potencial ou efetivamente modificadoras do
meio ambiente, mesmo aquelas desenvolvidas fora dos limites das terras indigenas
que afetam;

IV - educagdo ambiental, dirigida as comunidades indigenas e a sociedade envolvente, vi-
sando a participacdo na prote¢cdo do meio ambiente nas terras indigenas e seu entorno;
V - identificacGo e difusGo de tecnologias indigenas e ndo-indigenas, consideradas
apropriadas do ponto de vista ambiental e antropoldgico.

CAPITULO III

Do Apoio as Atividades Produtivas

Art. 10 As acdes voltadas para o apoio as atividades produtivas das comunidades indi-
genas dar-se-do somente quando estiver ameacada a sua auto-sustentagdo ou houver
interesse manifesto dos indios, evitando-se a gera¢do de dependéncia tecnoldgica e
econOémica.
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Paragrafo Unico. As agdes de que trata o caput deste artigo serdo fundamentadas em
diagnéstico socioambiental, e contemplardo;

| - utilizacGo racional dos recursos naturais das terras indigenas;

Il - incentivo ao uso de tecnologia indigena e de outras consideradas apropriadas do
ponto de vista ambiental e antropolégico;

Il - viabilizagdo, quando se fizer necessdrio, dos meios para produgdo, beneficiamen-
to, escoamento e comercializagdo;

IV - atividades de assisténcia técnica e extensdo rural, necessdrias ao adequado desen-
volvimento dos programas e projetos;

V - apoio as iniciativas associativistas das comunidades indigenas, objetivando o forta-
lecimento de suas instituicbes proprias.

Brasilia, 19 de maio de 1994.

[tamar Franco

LEI N° 8.080, DE 19 DE SETEMBRO DE 1990°

Dispoe sobre as condigdes para a promogdo, protecdo e recuperagdo da saude, a or-
ganizagdo e o funcionamento dos servigos correspondentes e dd outras providéncias.
O PRESIDENTE DA REPUBLICA , faco saber que o Congresso Nacional decreta e eu
sanciono a seguinte lei:

DISPOSICAO PRELIMINAR

Art. 1° Esta lei regula, em todo o territério nacional, as agdes e servicos de saide, exe-
cutados isolada ou conjuntamente, em cardter permanente ou eventual, por pessoas
naturais ou juridicas de direito Publico ou privado.

CAPITULO V

Do Subsistema de Atencdo a Saude Indigena

Art. 19.A. As acdes e servicos de saude voltados para o atendimento das populagdes
indigenas, em todo o territério nacional, coletiva ou individualmente, obedecerdo ao
disposto nesta Lei.

Art. 19.B, E instituido um Subsistema de Atengdo a Saude Indigena, componente do
Sistema Unico de Saude — SUS, criado e definido por esta Lei, e pela Lei n® 8.142, de
28 de dezembro de 1990, com o qual funcionard em perfeita integragao.

Art. 19.C. Caberd a Unido, com seus recurso proprios, financiar o Subsistema de Aten-
¢do a Saude Indigena.

Art. 19.D. O SUS promoverd a articulagdo do Subsistema instituido por esta Lei com
os 6rgdos responsaveis pela Politica Indigena do Pais.

Art. 19.E. Os Estados, Municipios, outras instituicdes governamentais e ndo-governa-
mentais poderdo atuar complementarmente no custeio e execucdo das acdes.

Art. 19.F. Dever-se-d obrigatoriamente levar em consideracdo a realidade local e as es-
pecificidades da cultura dos povos indigenas e o modelo a ser adotado para a atengdo
a saude indigena, que se deve pautar por uma abordagem diferenciada e global, con-
templando os aspectos de assisténcia a sadde, saneamento bdsico, nutricdo, habitagdo,
meio ambiente, demarcagdo de terras, educagdo sanitdria e integracdo institucional.
Art. 19.G. O Subsistema de Atencdo a Satde Indigena deverd ser, como o SUS, des-
centralizado, hierarquizado e regionalizado.

§ 1° O Subsistema de que trata o caput deste artigo terd como base os Distritos Sani-
tarios Especiais Indigenas.

§ 2° O SUS servird de retaguarda e referéncia ao Subsistema de Atencdo a Saude
Indigena, devendo, para isso, ocorrer adaptagdes na estrutura e organizagdo do SUS
nas regides onde residem as populacées indigenas, para propiciar essa integracGo e o
atendimento necessdrio em todos os niveis, sem discriminagdes.

9 Publicado no D.O.U. de 20/09/1990, p.18.055, Secdo . Texto atualizado com as modifica-
coes dadas pelas Leis n°s 9.836/99, 10.424/02 e 11.108/05.

Legislacdo Indigenista Brasileira 163

legislacédo.indd 163 4/12/2008 16:52:58



§ 3° As populagées indigenas devem ter acesso garantido ao SUS, em dmbito local, re-
gional e de centros especializados, de acordo com suas necessidades, compreendendo
a ateng@o primdria, secunddria e tercidria a sadde.

Art. 19.H. As populagdes indigenas terdo direto a participar dos organismos colegia-
dos de formulag@o, acompanhamento e avaliagdo das politicas de sadde, tais como o
Conselho Nacional de Saude e os Conselhos Estaduais e Municipais de Sadde, quando
for o caso.

Brasilia, 19 de setembro de 1990.

Fernando Collor

DECRETO N° 3.156, DE 27 DE AGOSTO DE 1999'°

Dispoe sobre as condigbes para a prestacdo de assisténcia a satide dos povos indige-
nas, ho dmbito do Sistema Unico de Saude, pelo Ministério da Saude, altera disposi-
tivos dos Decretos n°s 564, de 8 de junho de 1992, e 1.141, de 19 de maio de 1994,
e dd outras providéncias. |

O PRESIDENTE DA REPUBLICA , no uso das atribuicdes que lhe confere o Art. 84,
incisos IV e VI, da Constituicdo, e tendo em vista nos arts. 14, inciso XVII, alinea “c”,
18, inciso X e 28-b da Lei n°® 9.649, de 27 de maio de 1998,

DECRETA:

Art. 1° A atencdo a saude indigena é dever da Uni@o e serd prestada de acordo com a
Constituicdo e com a Lei n® 8.080, de 19 de setembro de 1990, objetivando a univer-
sidade, a integralidade e a equanimidade dos servicos de satde.

Pardgrafo Gnico. As agbes e servigos de satide prestados aos indios pela Unido ndo
prejudicam as desenvolvidas pelos Municipios e Estados, no dmbito do Sistema Unico
de Saude.

Art. 2° Para o cumprimento do disposto no artigo anterior, deverdo ser observadas
as seguintes diretrizes destinadas a promogdo, protecdo e recuperacdo da saude do
indio, objetivando o alcance do equilibrio bio-psico-social, com o reconhecimento do
valor e da complementariedade das prdticas da medicina indigena, segundo as pecu-
liaridades de cada comunidade, o perfil epidemiolégico e a condi¢do sanitdria:

| - o desenvolvimento de esforcos que contribuam para o equilibrio da vida econémica,
politica e social das comunidades indigenas;

Il - a redugdo da mortalidade, em especial a materna e infantil;

[Il - a interrupgdo do ciclo de doencas transmissiveis;

IV - o controle da desnutricdo, da cdrie dental e da doenca periodental;

V - a restauracdo das condicbes ambientais, cuja violag@o se relacione diretamente
com o surgimento de doencas e de outros agravos da saude;

VI - a assisténcia médica e odontoldgica integral, prestada por instituicbes puablicas em
parceria com organizagdes indigenas e outras da sociedade civil;

VII - a garantia aos indios e as comunidades indigenas de acesso as agdes de nivel
primdrio, secunddrio e tercidrio do Sistema Unico de Sadde — SUS;

VIII - a participagdo das comunidades indigenas envolvidas na elaboragéo da politica
de saude indigena, de seus programas e projetos de implementacdo; e

IX - o reconhecimento da organizac@o social e politica, dos costumes, das linguas, das
crencas e das tradi¢des dos indios.

Paragrafo dnico. A organizagéo das atividades de atencdo a satide das populagbes
indigenas dar-se-a no dmbito do Sistema Unico de Salde e efetivar-se-d, progressiva-
mente, por intermédio dos Distritos Sanitdrios Especiais Indigenas, ficando assegura-
dos os servigos de atendimento bdsico no dmbito das terras indigenas.

Art. 3° O Ministério da Saude estabelecerd as politicas e diretrizes para promocao, pre-
vencdo e recuperacdo da saude do indio, cujas agdes serdo executadas pela Fundagéo

10 Publicado no D.O.U. de 28/08/1999, p.37 - Secdo Extra. Texto atualizado com as modifica-
coes dadas pelos Decretos n° 4.645/03, 4.615/03, 3.382/00 e 3.450/00.
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Nacional de Satde — FUNASA.

Art. 8° A FUNASA contard com Distritos Sanitdrios Especiais Indigenas destinados ao
apoio e a prestacdo de assisténcia a saude das populacdes indigenas.

§ 3° Ao Distrito Sanitdrio Especial Indigena cabe a responsabilidade sanitdria sobre
determinado territério indigena e a organizacéo de servigos de saude hierarquizados,
com a participa¢@o do usudrio e o controle social.

§ 5° Os Conselhos Distritais de Saude Indigena serdo integrados de forma paritdria
por:

| - representantes dos usudrios, indicados pelas respectivas comunidades; e

Il - representantes das organizacbes governamentais envolvidas, prestadores de servi-
cos e trabalhadores do setor de saude.

Brasilia, 27 de agosto de 1999.

Fernando Henrique Cardoso

PORTARIA MS N° 254, DE 31 DE JANEIRO DE 2002"

Aprova a Politica Nacional de Atencdo a Sadde dos Povos Indigenas.

O Ministro de Estado da Saude, no uso de suas atribuicdes legais, e

Considerando a necessidade de o Setor Saude dispor de uma politica de atengdo a
saude dos povos indigenas;

Considerando a conclus@o do processo de elaborac¢@o da referida politica, que envol-
veu consultas a diferentes segmentos direta e indiretamente envolvidos com o tema; e
Considerando a aprovagdo da proposta da politica mencionada, pelo Conselho Nacio-
nal de Sadde, em sua reunido ordindria de novembro de 2001, resolve:

Art. 1° Aprovar a Politica Nacional de Aten¢Go a Saude dos Povos Indigenas, cuja
integra consta do anexo desta Portaria e dela é parte integrante.

Art. 2° Determinar que os érgdos e entidades do Ministério da Saude, cujas agdes se
relacionem com o tema objeto da politica ora aprovada, promovam a elaboragdo ou
a readequacdo de seus planos, programas, projetos e atividades na conformidade das
diretrizes e responsabilidades nela estabelecidas.

José Serra

ANEXO
POLITICA NACIONAL DE ATENCAQ A SAUDE DOS POVOS INDIGENAS

1. Introducdo

A Politica Nacional de Atencao a Satde dos Povos Indigenas integra a Politica Nacional
de Saude, compatibilizando as determinacdes das Leis Orgénicas da Sadde com as da
Constituicdo Federal, que reconhecem aos povos indigenas suas especificidades étnicas e
culturais e seus direitos territoriais. Esta proposta foi regulamentada pelo Decreto n. © 3.156,
de 27 de agosto de 1999, que dispde sobre as condicbes de assisténcia a sadde dos povos
indigenas, e pela Medida Proviséria n. © 1.911-8, que trata da organizacdo da Presidéncia
da Republica e dos Ministérios, onde estd incluida a transferéncia de recursos humanos e
outros bens destinados as atividades de assisténcia a sadde da FUNAI para a FUNASA, e
pela Lei n® 9.836/99, de 23 de setembro de 1999, que estabelece o Subsistema de Atencdo
a Sadde Indigena no émbito do SUS. A implementagdo da Politica Nacional de Atencdo a
Satde dos Povos Indigenas requer a adocao de um modelo complementar e diferenciado
de organizagdo dos servigos — voltados para a proteg@o, promogdo e recuperacdo da sadde
—, que garanta aos indios o exercicio de sua cidadania nesse campo. Para sua efetivacdo,

11 Publicado no D.O.U. de 06/02/2002, p.46, Secdo |.
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deverd ser criada uma rede de servigos nas terras indigenas, de forma a superar as deficién-
cias de cobertura, acesso e aceitabilidade do Sistema Unico de Satide para essa populagéo.
E indispensdvel, portanto, a adogdo de medidas que viabilizem o aperfeicoamento do fun-
cionamento e a adequacdo da capacidade do Sistema, tornando factivel e eficaz a aplica-
¢do dos principios e diretrizes da descentralizagdo, universalidade, equidade, participagéo
comunitdria e controle social. Para que esses principios possam ser efetivados, é necessdrio
que a atencdo a saude se dé de forma diferenciada, levando-se em consideracdo as espe-
cificidades culturais, epidemioldgicas e operacionais desses povos. Assim, dever-se-G desen-
volver e fazer uso de tecnologias apropriadas por meio da adequagdo das formas ocidentais
convencionais de organizacdo de servicos. Com base nesses preceitos, foi formulada a
Politica Nacional de Atencdo a Satde dos Povos Indigenas, cuja elaboracdo contou com
a participagdo de representantes dos 6rgdos responsdveis pelas politicas de saide e pela
politica e acdo indigenista do governo, bem como de organizagdes da sociedade civil com
trajetdria reconhecida no campo da atencdo e da formag@o de recursos humanos para a
saude dos povos indigenas. Com o propdsito de garantir participacdo indigena em todas as
etapas de formulagdo, implantagdo, avaliagdo e aperfeicoamento da Politica, a elaboragéo
desta proposta contou com a participagdo de representante das organizagdes indigenas,
com experiéncia de execucdo de projetos no campo da atencdo a satde junto a seu povo.
3. Politica Nacional de Atengdo a Saude dos Povos Indigenas

O propésito desta politica é garantir aos povos indigenas o acesso a atengdo integral
a saude, de acordo com os principios e diretrizes do Sistema Unico de Saude, contem-
plando a diversidade social, cultural, geogrdfica, histérica e politica de modo a favore-
cer a superacgdo dos fatores que tornam essa populagdo mais vulnerdvel aos agravos
a satde de maior magnitude e transcendéncia entre os brasileiros, reconhecendo a
eficdcia de sua medicina e o direito desses povos a sua cultura.

4. Diretrizes

Para o alcance desse propdsito sdo estabelecidas as seguintes diretrizes, que devem
orientar a definicdo de instrumentos de planejamento, implementacdo, avaliagdo e
controle das agdes de atencdo a saude dos povos indigenas: organizagdo dos servigos
de atengdo a saude dos povos indigenas na forma de Distritos Sanitdrios Especiais
e Pélos-Base, no nivel local, onde a aten¢@o primdria e os servigos de referéncia se
situam; preparacdo de recursos humanos para atuagdo em contexto intercultural;
monitoramento das agdes de sadde dirigidas aos povos indigenas; articulagdo dos
sistemas tradicionais indigenas de saldde; promogdo do uso adequado e racional de
medicamentos; promocdo de agbes especificas em situagdes especiais; promogdo da
ética na pesquisa e nas acdes de atencgdo a saude envolvendo comunidades indigenas;
promogdo de ambientes sauddveis e protecdo da sadde indigena; controle social.
4.1. Distrito Sanitdrio Especial Indigena

4.1.1. Conceito

O conceito utilizado nesta proposta define o Distrito Sanitdrio como um modelo de
organizacdo de servigos, orientado para um espaco etno-cultural dindmico, geogrd-
fico, populacional e administrativo bem delimitado , que contempla um conjunto de
atividades técnicas, visando medidas racionalizadas e qualificadas de atencdo a sau-
de, promovendo a reordenacdo da rede de saude e das prdticas sanitdrias e desen-
volvendo atividades administrativo-gerenciais necessdrias a prestacdo da assisténcia,
com controle social.

A definic@o territorial dos Distritos Sanitdrios Especiais Indigenas deverd levar em con-
sideracdo os seguintes critérios: populagdo, drea geogrdfica e perfil epidemioldgico;
disponibilidade de servigos, recursos humanos e infra-estrutura; vias de acesso aos
servicos instalados em nivel local e & rede regional do SUS;. relagées sociais entre os
diferentes povos indigenas do territério e a sociedade regional; distribuicGo demogra-
fica tradicional dos povos indigenas, que ndo coincide necessariamente com os limites
de estados e municipios onde estdo localizadas as terras indigenas.

4.1.2. Organizagao
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Para a definicdo e organizagdo dos Distritos Sanitdrios Especiais Indigenas deverdo
ser realizadas discussdes e debates com a participacdo de liderangas e organizagdes
indigenas, do 6rgdo indigenista oficial, de antropdlogos, universidades e instituicbes
governamentais e ndo-governamentais que prestam servigos ds comunidades indige-
nas, além de secretarias municipais e estaduais de Saude.

Cada distrito organizard uma rede de servigos de atengdo bdsica de saude dentro das
dreas indigenas, integrada e hierarquizada com complexidade crescente e articulada
com a rede do Sistema Unico de Saldde. As Comissdes Intergestores Bipartites sd@o
importantes espacos de articulagdo para o eficaz funcionamento dos distritos.

As equipes de saude dos distritos deverdo ser compostas por médicos, enfermeiros,
odontdlogos, auxiliares de enfermagem e agentes indigenas de saude, contando com
a participagdo sistemdtica de antropdélogos, educadores, engenheiros sanitaristas e
outros especialistas e técnicos considerados necessarios.

O numero, quadlificagdo e perfil dos profissionais das equipes serdo estabelecidos de
acordo com o planejamento detalhado de atividades, considerando: o nimero de ha-
bitantes, a dispersdo populacional, as condi¢des de acesso, o perfil epidemiolégico, as
necessidades especificas para o controle das principais endemias e o Programa de
Formacdo de Agentes Indigenas de Saude a ser definido conforme a diretriz especifica
desta politica.

Nas aldeias, a atengdo bdsica serd realizada por intermédio dos Agentes Indigenas
de Saude, nos postos de salde, e pelas equipes multidisciplinares periodicamente,
conforme planejamento das suas acdes.

Na organizacGo dos servicos de salde, as comunidades terdo uma outra insténcia
de atendimento, que serdo os Pélos-Base. Os pdlos sd@o a primeira referéncia para os
agentes indigenas de satde que atuam nas aldeias. Podem estar localizados numa co-
munidade indigena ou num municipio de referéncia. Neste Ultimo caso, correspondem
a uma unidade bdsica de salde, ja existente na rede de servigos daquele municipio. A
maioria dos agravos a saude deverdo ser resolvidas nesse nivel.

As demandas que ndo forem atendidas no grau de resolutividade dos Pdlos-Base de-
verdo ser referenciadas para a rede de servicos do SUS, de acordo com a realidade de
cada Distrito Sanitdrio Especial Indigena. Essa rede ja tem sua localizacGo geogrdfica
definida e serd articulada e incentivada a atender os indios, levando em consideracéo
a realidade sécio-econémica e a cultura de cada povo indigena, por intermédio de
diferenciacdo de financiamento.

Com o objetivo de garantir o acesso a atencdo de média e alta complexidades, deve-
rdo ser definidos procedimentos de referéncia, contra-referéncia e incentivo a unida-
des de saude pela oferta de servigos diferenciados com influéncia sobre o processo de
recuperacdo e cura dos pacientes indigenas (como os relativos a restricdes/prescricoes
alimentares, acompanhamento por parentes e/ou intérprete, visita de terapeutas tra-
dicionais, instalagdo de redes, entre outros) quando considerados necessdrios pelos
préprios usudrios e negociados com o prestador de servigo.

Deverdo ser oferecidos, ainda, servigos de apoio aos pacientes encaminhados a rede
do Sistema Unico de Saude.

Tais servigos serdo prestados pelas Casas de Sadde Indigena, localizadas em muni-
cipios de referéncia dos distritos a partir da readequagdo das Casas do Indio. Essas
Casas de Saude deverdo estar em condigdes de receber, alojar e alimentar pacientes
encaminhados e acompanhantes, prestar assisténcia de enfermagem 24 horas por
dia, marcar consultas, exames complementares ou internagdo hospitalar, providenciar
o acompanhamento dos pacientes nessas ocasides e o seu retorno as comunidades de
origem, acompanhados das informagdes sobre o caso.

Além disso, as Casas deverdo ser adequadas para promover atividades de educagdo
em saude, producdo artesanal, lazer e demais atividades para os acompanhantes e
mesmo para os pacientes em condicdes para o exercicio dessas atividades.

4.2. Preparacdo de recursos humanos para atuagdo em contexto intercultural

A formac@o e a capacitagdo de indigenas como agentes de saide é uma estratégia
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que visa favorecer a apropriagdo, pelos povos indigenas, de conhecimentos e recursos
técnicos da medicina ocidental, ndo de modo a substituir, mas de somar ao acervo de
terapias e outras prdticas culturais préprias, tradicionais ou ndo.

O Programa de Formacédo de Agentes Indigenas de Saude deverd ser concebido como
parte do processo de construcdo dos Distritos Sanitdrios Especiais Indigenas. Serd
desenvolvido em servigo e de forma continuada, sob a responsabilidade de Instruto-
res/Supervisores, devidamente capacitados, com a colaborag@o de outros profissionais
de servico de saude e das liderancas e organizagdes indigenas.

O processo de formacdo dos agentes indigenas de sadde serd elaborado dentro dos
marcos preconizados pela Lei de Diretrizes e Bases da Educacé@o Nacional — LDB (Lei
n® 9.394/96), no que diz respeito ao ensino bdsico, direcionado para a construgdo
de competéncias/habilidades, visando facilitar o prosseguimento da profissionaliza-
¢do nos niveis médio (técnico) e superior (tecnoldgico). Deverd seguir metodologia
participativa, propicia @ comunicacdo intercultural, de modo a favorecer o processo
reciproco de aquisicdo de conhecimentos. Os estudos e levantamentos sécioantropo-
|6gicos existentes e os realizados de forma participativa deverdo ser aproveitados como
subsidios a formagao de recursos humanos e a prépria prestacdo de servigos.

O 6rgdo responsdvel pela execugdo das agdes de atencdo a saude dos povos indige-
nas fard gestdes, junto aos érgdos e instituicbes competentes no campo da educacdo,
no sentido de obter a certificagdo de competéncias para os agentes que seguirem o
processo de formacgado, inclusive aqueles ja capacitados, de acordo com o que faculta
a Lei n°® 9.394/96.

A capacitag@o dos recursos humanos para a saude indigena deverd ser priorizada
como instrumento fundamental de adequagdo das agdes dos profissionais e servigos
de saldde do SUS as especificidades da atencdo & sadde dos povos indigenas e ds
novas realidades técnicas, legais, politicas e de organizagdo dos servicos. Deverdo
ser promovidos cursos de atualizagdo, aperfeicoamento, especializagdo para gestores,
profissionais de salde e assessores técnicos (indigenas e ndo-indigenas) das vdrias
instituicoes que atuam no sistema.

As instituicdes de ensino e pesquisa serdo estimuladas a produzir conhecimentos e
tecnologias adequadas para a solucdo dos problemas de interesse das comunidades
e propor programas especiais que facilitem a inser¢cGo de alunos de origem indigena,
garantindo-lhes as facilidades necessarias ao entendimento do curriculo regular: aulas
de portugués, apoio de assistentes sociais, antropélogos e pedagogos, curriculos dife-
renciados e vagas especiais.

O 6rgdo responsdvel pela execugdo desta politica organizard um processo de educa-
¢do continuada para todos os servidores que atuam na drea de saude indigena.

4.4, Articulacdo dos Sistemas Tradicionais Indigenas de Saude

Todas as sociedades humanas dispdem de seus proprios sistemas de interpretacdo,
prevencdo e de tratamento das doencas. Esses sistemas tradicionais de sadde sdo,
ainda hoje, o principal recurso de atencdo a saude da populacéo indigena, apesar da
presenca de estruturas de salde ocidentais. Sendo parte integrante da cultura, esses
sistemas condicionam a relagdo dos individuos com a satide e a doenca e influem na
relacGo com os servicos e os profissionais de satide (procura ou ndo dos servicos de
saude, aceitabilidade das agdes e projetos de saiide, compreensdo das mensagens de
educacgdo para a saude) e na interpretacdo dos casos de doencas.

Os sistemas tradicionais indigenas de satde s@o baseados em uma abordagem holis-
tica de saude, cujo principio é a harmonia de individuos, familias e comunidades com
o universo que os rodeia. As prdticas de cura respondem a uma légica interna de cada
comunidade indigena e sdo o produto de sua relagdo particular com o mundo espiritu-
al e os seres do ambiente em que vivem. Essas prdticas e concepgdes sdo, geralmente,
recursos de saude de eficacias empirica e simbdlica, de acordo com a definicGo mais
recente de saude da Organizagdo Mundial de Sadde.

Portanto, a melhoria do estado de satide dos povos indigenas ndo ocorre pela simples
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transferéncia para eles de conhecimentos e tecnologias da biomedicina, consideran-
do-os como receptores passivos, despossuidos de saberes e prdticas ligados ao pro-
cesso saude-doenca.

O reconhecimento da diversidade social e cultural dos povos indigenas, a considera-
cdo e o respeito dos seus sistemas tradicionais de satude sdo imprescindiveis para a
execucdo de agdes e projetos de saude e para a elaboragdo de propostas de preven-
cdo/promocgdo e educag@o para a sadde adequadas ao contexto local.

O principio que permeia todas as diretrizes da Politica Nacional de Atengdo a Saude
dos Povos Indigenas ¢ o respeito as concepgoes, valores e prdticas relativos ao proces-
so saude-doenca proéprios a cada sociedade indigena e a seus diversos especialistas.
A articulagdo com esses saberes e prdticas deve ser estimulada para a obtenc¢do da
melhoria do estado de saiide dos povos indigenas.

4.8. Promocgdo de ambientes sauddveis e protecdo a saude indigena

O equilibrio das condi¢cdes ambientais nas terras indigenas é um fator de crescente
importdncia para a garantia de uma atengdo integral a sadde dos povos indigenas.
Mesmo nos casos em que a definicdo de limites e o processo de demarcacdo das
terras indigenas tenham ocorrido de forma satisfatéria, assegurando-se as condigdes
indispensdveis para o futuro dos ocupantes, e mesmo que estes se incluam entre os
grupos mais isolados e com contatos menos freqlientes e desestabilizadores com a
sociedade envolvente, hd demandas importantes colocadas na interface entre meio
ambiente e salde para populagdes indigenas.

Por um lado, a ocupagdo do entorno das terras indigenas e a sua intermitente inva-
s@o por terceiros, com desmatamento, queimadas, assoreamento e poluicdo dos rios,
tém afetado a disponibilidade de dgua limpa e de animais silvestres que compdem
a alimentagdo tradicional nas aldeias. Por outro, as relagdes de contato alteraram
profundamente as formas tradicionais de ocupagdo, provocando concentragbes de-
mogrdficas e deslocamentos de comunidades, com grande impacto sobre as condi-
¢oes sanitdrias das aldeias e sobre a disponibilidade de alimentos e de outros recursos
naturais bdsicos no seu entorno.

As prioridades ambientais para uma politica de atencdo a sadde dos povos indigenas
devem contemplar a preservagdo das fontes de dgua limpa, construcdo de pocos ou
captacdo a disténcia nas comunidades que ndo dispdem de dgua potdvel; a constru-
cdo de sistema de esgotamento sanitdrio e destinagdo final do lixo nas comunidades
mais populosas; a reposicdo de espécies utilizadas pela medicina tradicional; e o con-
trole de poluicdo de nascentes e cursos d’dgua situados acima das terras indigenas.
As acgdes de saneamento bdsico, que serdo desenvolvidas no Distrito Sanitdrio, deve-
rdo ter como base critérios epidemioldgicos e estratégicos que assegurem a populagdo
dgua de boa qualidade, destino adequado dos dejetos e lixo e controle de insetos e
roedores.

4.9. Controle social

A participac@o indigena deverd ocorrer em todas as etapas do planejamento, implan-
tagdo e funcionamento dos Distritos Sanitdrios Especiais Indigenas, contemplando ex-
pressbes formais e informais.

Essa participagdo dar-se-a especialmente por intermédio da constituicdo de Conselhos
Locais e Distritais de Saude Indigena; por Reuniées Macrorregionais; pelas Conferén-
cias Nacionais de Atengdo a Saude dos Povos Indigenas e Férum Nacional sobre a
Politica de Saude Indigena e pela presenca de representantes indigenas nos Conselhos
Nacional, Estaduais e Municipais de Sadde.

Os Conselhos Locais de Salde serdo constituidos pelos representantes das comuni-
dades indigenas da drea de abrangéncia dos Pélos-Base, incluindo liderancas tradi-
cionais, professores indigenas, agentes indigenas de saude, especialistas tradicionais,
parteiras e outros.

Os representantes que fardo parte do Conselho Local de Satde serdo escolhidos pelas
comunidades daquela regiéo,. tendo sua indicagdo formalizada pelo chefe do Distrito.
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Essa é uma instGncia privilegiada para articulagdo com gestores locais para encami-
nhamento das discussdes pertinentes as agdes e servigos de salde.

Os Conselhos Distritais de Saude serdo instdncias de Controle Social, de cardter deli-
berativo e constituidos, de acordo com a Lei n°® 8.142/90, observando em sua compo-
sicdo a paridade de 50% de usudrios e 50% de organizagdes governamentais, presta-
dores de servicos e trabalhadores do setor de sadde dos respectivos distritos.

Todos os povos que habitam o territério distrital deverdo estar representados entre os
usudrios. Aos conselheiros que ndo dominam o portugués deve ser facultado o acom-
panhamento de intérprete.

Os presidentes dos conselhos serdo eleitos diretamente pelos conselheiros, que devem
elaborar o regimento interno e o plano de trabalho de cada Conselho Distrital.

Os Conselhos Distritais serdo formalizados pelo presidente do érgdo responsavel pela
execugdo desta politica, mediante portaria publicada no Didrio Oficial.

Como forma de promover a articulagdo da populacdo indigena com a populacéo re-
gional na solugdo de problemas de saude publica, deve ser favorecida a participacdo
de seus representantes nos Conselhos Municipais de Saude.

Deve ser ainda estimulada a criagdo de Comissées Temdticas ou Cdmaras Técnicas,
de cardter consultivo, junto aos Conselhos Estaduais de Sadde, com a finalidade de
discutir formas de atuag@o na conducd@o da Politica Nacional de Atencdo a Sadde dos
Povos Indigenas.

O Controle Social, no d@mbito nacional, serd exercido pelo Conselho Nacional de Sau-
de, assessorado pela Comiss@o Intersetorial de Saude Indigena . CISI, jd existente e
em funcionamento.

As Conferéncias Nacionais de Saude dos Povos Indigenas deverdo fazer parte das
Conferéncias Nacionais de Saude e obedecerdo @ mesma periodicidade.

5. Responsabilidades institucionais

As caracteristicas excepcionais da assisténcia a saide dos povos indigenas determi-
nam a necessidade de uma ampla articulagdo em nivel intra e intersetorial, cabendo
ao érgdo executor desta politica a responsabilidade pela promocdo e facilitacdo deste
processo. A Politica Nacional de Atengdo a Satde dos Povos Indigenas prevé a exis-
téncia de uma atuagdo coordenada, entre diversos 6rgdos e ministérios, no sentido de
viabilizar as medidas necessdrias ao alcance de seu propésito.

- Articulacdo intersetorial

Deverdo ser definidos mecanismos de articulacdo intersetorial que possam fazer frente
aos diferentes determinantes envolvidos nos processos de satide e doenca que afetam
essas populagdes.

O 6rgdo executor das acdes de atengdo a saude dos povos indigenas buscard, em
conjunto com o 6rgdo indigenista oficial, parcerias para a condugdo desta politica,
principalmente no que diz respeito a alternativas voltadas para a melhoria do nivel de
saude dos povos indigenas.

- Articulac@o intra-setorial

Do ponto de vista da articulagdo intra-setorial, é necessdrio um envolvimento har-
mobnico dos gestores nacional, estaduais e municipais do Sistema Unico de Saude .
SUS, por meio de um planejamento pactuado nos Distritos Sanitdrios Indigenas que
resguarde o principio da responsabilidade final da esfera federal e um efetivo Controle
Social exercido pelas comunidades indigenas.

5.1. Ministério da Salde

Os direitos indigenas tém sede constitucional e sGo de competéncia federal, cabendo ao
Ministério da Saude a responsabilidade pela gestdo e direcdo da Politica Nacional de
Atencdo a Saude dos Povos Indigenas. Conforme determinagéo do Decreto n° 3.146, de
27 de agosto de 1999 (Art. 3°), a FundacGo Nacional de Satde — FUNASA — é o 6rgdo
responsdvel pela execucdo das agdes. As atribuicées da FUNASA, em articulagGo com
as Secretarias de Assisténcia a Saude e de Politicas de Salde, s@o as seguintes:

- estabelecer diretrizes e normas para a operacionalizacdo da Politica Nacional de
Atencdo a Saude dos Povos Indigenas;
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- promover a articulag@o intersetorial e intra-setorial com as outras instdncias do Sis-
tema Unico de Saude;

- coordenar a execucdo das agdes de saude e exercer a responsabilidade sanitdria
sobre todas as terras indigenas no pafis;

- implantar e coordenar o sistema de informacdes sobre a satde indigena no pais.
5.2.5
As Secretarias Estaduais e Municipais devem atuar de forma complementar na execu-
¢do das agdes de satde indigena, em articulagdo com o Ministério da Saude/FUNASA.
E indispensavel a integracdo das acdes nos programas especiais, como imunizacdo,
saude da mulher e da crianga, vigiléncia nutricional, controle da tuberculose, maldria,
doencas sexualmente transmissiveis e aids, entre outros, assim como nos servicos de
vigiléincia epidemioldgica e sanitdria a cargo dos gestores estaduais e municipais do
SUS. Deverd se dar atengdo, também, as doengas croénico-degenerativas (como o can-
cer cérvico-uterino; diabetes etc.) que ja afetam grande parte da populacéo indigena
no pais. ;

5.3. Fundagao Nacional do Indio — FUNAI/MJ

A Fundacdo Nacional do Indio — FUNAI é o érgdo indigenista oficial, vinculado ao
Ministério da Justica, responsavel pela coordenacdo das agdes do governo federal
destinadas a assegurar os direitos constitucionais dos povos indigenas no pais. Entre
suas principais atribuicbes estd a garantia dos territérios indigenas, por meio de uma
politica de demarcacdo, fiscalizag@o e retirada de invasores, acdo que assume rele-
vancia primordial entre os fatores determinantes de sadde e qualidade de vida destas
populacées. Os projetos de desenvolvimento sustentdvel e manejo adequado do meio
ambiente deverdo ser priorizados por essa instituicdo. A FUNAI deve fazer o acompa-
nhamento das acdes de saude desenvolvidas em prol das comunidades indigenas.

5.5. Ministério Piblico Federal

A participagdo do Ministério Piblico Federal tem como objetivo garantir o cumprimen-
to dos preceitos constitucionais assegurados aos povos indigenas no pais, que devem
obedecer aos principios da autonomia, equidade e respeito a diversidade cultural em
todas as politicas publicas a eles destinadas.

57.C
O funcionamento da Comissao Intersetorial de Satde Indigena — CISI, érgdo assessor
do Conselho Nacional de Sadde, com participagdo de instituicdes publicas, organiza-
¢des ndo-governamentais e organizagdes representativas dos povos indigenas, tem
por finalidade o acompanhamento da implementagdo da Politica Nacional de Aten-
¢do a Saude dos Povos Indigenas em nivel nacional, recomendando medidas para a
sua correta execucdo. Essa comissd@o atende as exigéncias do controle social estabe-
lecidas na Lei n° 8.080/90, devendo ter participacdo paritdria de membros escolhidos
pelos povos indigenas e suas organizagdes representativas.

6. Financiamento

As acdes a serem desenvolvidas pelos Distritos Sanitdrios Especiais Indigenas serdo
financiadas pelo orgamento da FUNASA e do Ministério da Saude, podendo ser com-
plementada por organismos de cooperacdo internacional e da iniciativa privada. Os
estados e municipios também deverdo atuar complementarmente, considerando que
a populagdo indigena estd contemplada nos mecanismos de financiamento do SUS.
O financiamento dos Distritos Sanitdrios Especiais Indigenas deverd ser de acordo com
o montante de populacdo, situag@o epidemioldgica e caracteristicas de localizacGo
geogrdfica.
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PORTARIA MS N° 2.607, DE 10 DE DEZEMBRO DE 20042

Aprova o Plano Nacional de Satde/PNS. Um Pacto pela Satde no Brasil.

Texto da Lei encontra-se em: http://www.funai.gov.br (LegislacGo Indigenista Brasileira,
Capitulo 5 — “Saude”, p. 276-283)

PORTARIA MS N° 70, de 20 DE JANEIRO DE 2004

Aprova as Diretrizes da Gestao da Politica Nacional de Atencdo a Sadde Indigena.
Texto da Lei encontra-se em: http://www.funai.gov.br (LegislacGo Indigenista Brasileira,
Capitulo 5 — “Saude”, p. 286-289)

PORTARIA MS N° 1.163, DE 14 DE SETEMBRO DE 19994

Dispde sobre as responsabilidades na prestacdo de Salde e dd outras providéncias.
O Ministro de Estado da Satde, no uso de suas atribuicdes legais,— considerando as
competéncias do Ministério da Satde como gestor nacional do Sistema Unico de Satde
— SUS, conforme disposto nos artigos 9°, 15 e 16 da Lei n°® 8.080, de 19 de setembro
de 1990; — considerando que a gestdo da atencdo a satde para os povos indigenas
¢ de responsabilidade do Ministério da Saude, como gestor do SUS; — considerando
a necessidade de que a organizacdo da assisténcia aos povos indigenas seja orienta-
da por suas especificidades étnicas e culturais; considerando que os povos indigenas
enfrentam situagdes distintas de risco e vulnerabilidade, além de conflitos em suas
relacbes com a sociedade envolvente; - considerando a necessidade de assegurar o
aperfeicoamento dos mecanismos de integracdo entre o Ministério da Sadde, Estados
e Municipios, — considerando a necessidade de assegurar a identificagdo de responsa-
bilidade na execucdo das acdes de atengdo a sadde dos povos indigenas, resolve:

Art. 1° Determinar que a execucdo das agdes de atencdo a satde dos povos indigenas
dar-se-a por intermédio da FUNASA, em estreita articulagdo com a Secretaria de As-
sisténcia a Saude/SAS, em conformidade com as politicas e diretrizes definidas para
atencdo a saude dos povos indigenas.

Art. 2° Estabelecer as seguintes atribuicdes a Fundacdo Nacional de Sadde, com rela-
¢do a saude dos povos indigenas:

| - promover a implantag@o dos Distritos Sanitdrios Especiais Indigenas — DSEI, visando
facilitar o acesso dos povos indigenas as agdes e servicos bdsicos de satde, observan-
do os seguintes aspectos:

a) a organizacdo de cada distrito deve ser entendida como um processo a ser constru-
ido com a participac@o dos povos indigenas, observando os seus préprios conceitos e
prdticas relativos as suas condigdes de viver e morrer;

b) cada distrito deverd contar com uma rede hierarquizada de servicos para a atengdo
bdsica dentro das terras indigenas;

c) o acesso das estruturas assistenciais de maior complexidade, localizadas fora dos
territérios indigenas, deverd se dar de forma articulada e pactuada com os gestores
municipais e estaduais.

Il - garantir a referéncia para a atengdo a saude de média e alta complexidade na rede
de servicos ja existentes, sob gestdo do estado ou municipio;

Il - garantir a participagdo dos povos indigenas nas instdncias de controle social for-
malizados em nivel dos DSEI, por meio dos Conselhos Locais e Distritais de Saude;

IV - conduzir a implantagdo e operacionalizagdo dos servicos de saude de atencdo
bdsica desenvolvidos nos DSEI;

V - promover a articulagdo regional entre os diversos distritos, visando a compatibiliza-
¢do das necessidades de niveis regionais e nacionais, garantindo o funcionamento das
Casas de Saude Indigena de referéncia regional;

VI - garantir a disponibilizagdo de recursos humanos em quantidade e qualidade ne-

12 Texto completo publicado no D.O.U. de 13/12/2004, Secédo 1, p.69.
13 Texto completo publicado no D.O.U. de 22/01/2004, Secédo 1, p.55.
14 Publicado no D.O.U. de 15/09/1999, p.33, Secdo .
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cessdrias para o desenvolvimento das agdes de atencdo a sadde dos povos indigenas,
utilizando como uma das estratégias, a articulagdo com municipios, estados, outros
6rgdos governamentais e organizacdes ndo governamentais;

VII - redlizar acompanhamento, supervisdo e avaliagdo das agdes desenvolvidas pelos DSEI;
VIl - Promover as condicbes necessdrias para o processo de capacitacdo dos pro-
fissionais de salde e educac@o permanente dos agentes indigenas de saide e dos
instrutores/supervisores.

Art. 3° Estabelecer que cabe a Secretaria de Assisténcia a Saude — SAS, a organizagéo
da assisténcia a saude dos povos indigenas, no dmbito nacional, conjuntamente com
estados e municipios, a garantia do acesso dos indios e das comunidades indigenas
ao Sistema Unico de Saude — SUS.

Paragrafo Unico. A recusa de quaisquer instituicdes, publicas ou privadas, ligadas ao
SUS, em prestar assisténcia aos indios configura ato ilicito, passivel de punicdo pelos
6rgdos competentes.

José Serra

PORTARIA MS N° 2.405, DE 27 DE DEZEMBRO DE 2002'®

O Ministro de Estado da Sadde, no uso de suas atribuicdes com base no disposto na
Lei n. © 9836 de 23 de setembro de 1999, que institui o Subsistema de Atencdo a
Saude Indigena, Portaria n® 254/GM, de 31 de janeiro de 2002, que aprova a Politica
Nacional de Atencdo a Saude dos Povos Indigenas e a Portaria n® 710/GM, de 10 de
junho de 1999, que define a Politica Nacional de Alimentagdo e Nutricao, conside-
rando: que o acesso a alimentagdo é um direito humano fundamental na medida em
que se constitui na primeira condicdo para a prépria vida; que a concretizacdo deste
direito compreende responsabilidades tanto por parte do Estado, quanto da sociedade
e dos individuos, cabendo ao Estado respeitar, proteger e facilitar a agdo de individuos
e comunidades em busca da capacidade de alimentar-se de forma adequada; que a
atengdo a saude dos povos indigenas deve ser organizada e orientada por suas especi-
ficidades étnicas e culturais; que os problemas nutricionais entre populagdes indigenas
estdo associados ndo somente a escassez de alimentos, mas também ao processo de
sedentarizagdo a que foram forcadas essas populagdes e a degradagdo das condigdes
ambientais e sanitdrias geradas pelas mudancas nos padres de assentamento; que as
iniciativas atualmente existentes visando a seguranca alimentar dos povos indigenas
s@o insuficientes para atender as suas necessidades e ndo se articulam entre si, deven-
do ser apoiadas ou ampliadas; que é imperativo atuar na reducdo das desigualdades
e empreender todos os esforcos para equalizar as chances dos povos indigenas terem
uma vida sauddvel e terem assegurado o seu direito a alimentac@o, resolve:

Art. 1° Criar o Programa de Promocédo da Alimentagdo Sauddvel em Comunidades In-
digenas — PPACI objetivando promover a seguranca alimentar e nutricional, de forma
sustentdvel, e consolidar as agdes de alimentacdo e nutricGo no dmbito da atengdo
bdsica a saude prestada as populacdes indigenas, com enfoque na promogdo da sau-
de e prevencdo de doencas.

Art. 2° A forma de operacionalizagdo do PPACI serd definida por intermédio de deci-
s@o dos Conselhos Locais e Distritais de Saude Indigena observando as alternativas
abaixo descritas:

| - Inserc@o da populacdo indigena no cadastro de beneficidrios do Programa Bolsa
Alimentacdo visando o acesso ao auxilio financeiro direto e individual previsto no Pro-
grama.

Il - Fornecimento de alimentos por meio da FUNASA, diretamente a populacdo bene-
ficidria, limitado a situacdes de elevado risco nutricional e em cardter emergencial e
respeitando os hdbitos alimentares da populagdo beneficidria.

[l - Fomento as atividades coletivas de produgdo de alimentos e/ou geragdo de renda.

15 Publicado no D.O.U. de 30/12/2002, p.49, Secdo |.
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Art. 5° Para definicdo dos recursos a serem alocados ao PPACI serd observada a co-
bertura da totalidade populagdo materno-infantil indigena.

Art. 8° A coordenagdo do Programa serd realizada de forma articulada pela Secretaria
de Politicas de Saude do Ministério da Saude e Fundacdo Nacional de Saude, por
intermédio de sua Coordenacdo Geral de Politica de Alimentagdo e Nutricao e do seu
Departamento de Saude Indigena, respectivamente.

Berjas Negri

PORTARIA FUNASA N° 479, DE 13 DE AGOSTO DE 2001'¢

Estabelece as diretrizes para a elaboracdo de projetos de estabelecimentos de saude,
de abastecimento de dgua, melhorias sanitdrias e esgotamento sanitdrio, em dreas
indigenas.

Texto da Lei encontra-se em: http://www.funai.gov.br (LegislacGo Indigenista Brasileira,
Capitulo 5 — “Saude”, p. 294-295)

DECRETO N° 3.189, DE 04 DE OUTUBRO DE 19997

Fixa diretrizes para o exercicio da atividade de Agente Comunitdrio de Saude (ACS), e
dd outras providéncias. |

O PRESIDENTE DA REPUBLICA, no uso da atribuicdo que lhe confere o Art. 84, inciso
VI, da Constituicao,

DECRETA:

Art. 1° Cabe ao Agente Comunitdrio de Saude (ACS), no Gmbito do Programa de
Agentes Comunitdrios de Saude, desenvolver atividades de prevencdo de doencas e
promocdo da saude, por meio de agdes educativas individuais e coletivas, nos domici-
lios e na comunidade, sob supervisdo competente.

Art. 2° SGo consideradas atividades do ACS, na sua drea de atuacdo:

| - utilizar instrumentos para diagndstico demogrdfico e socio-cultural da comunidade
de sua atuacdo;

Il - executar atividades de educacdo para a saude individual e coletiva;

Il - registrar, para controle das agdes de satde, nascimentos, ébitos, doencas e outros
agravos a saude;

IV - estimular a participag@o da comunidade nas politicas publicas como estratégia da
conquista de qualidade de vida;

V - realizar visitas domiciliares peridédicas para monitoramento de situagdes de risco
a familia;

VI - participar ou promover ac¢des que fortalecam os elos entre o setor salide e outras
politicas publicas que promovam a qualidade de vidg;

VII - desenvolver outras atividades pertinentes a fungdo do Agente Comunitdrio de Sadde.
Paragrafo Unico. As atividades do ACS sdo consideradas de relevante interesse publico.
Art. 3° O ACS deve residir na prépria comunidade, ter espirito de lideranca e de solida-
riedade e preencher os requisitos minimos estabelecidos pelo Ministério da Sadde.
Art. 4° O ACS prestard seus servicos, de forma remunerada, na drea do respectivo
municipio, com vinculo direto ou indireto com o Poder Publico local, observadas as
disposicdes fixadas em portaria do Ministério da Saude.

Brasilia, 4 de outubro de 1999.

Fernando Henrique Cardoso

16  Publicado no D.O.U. de 15/08/2001, p.04, Secdo |.
17 Publicado no D.O.U. de 05/10/1999, p.01, Secéo .
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DECRETO N° 93.872, DE 23 DE DEZEMBRO DE 19868

Dispde sobre a unificagdo dos recursos de caixa do Tesouro Nacional, atualiza e con-
solida a legislacdo pertinente e da outras providéncias.

Texto da Lei encontra-se em: http://www.funai.gov.br (LegislacGo Indigenista Brasileira,
Capitulo 5 — “Saude”, p. 305-306)

PORTARIA FUNASA N° 852, DE 30 DE SETEMBRO DE 1999

Cria os Distritos Sanitdrios Especiais Indigenas. i

O PRESIDENTE DA FUNDACAO NACIONAL DE SAUDE, no uso de suas atribuicdes
e considerando o contido no artigo 28B, da Medida Proviséria n® 1.911-10, de 24 de
setembro de 1999 e nos artigos 9° e 11° do Decreto n°® 3.156, de 27 de agosto de
1999 e Portaria n°® 828/GM, de 24 de junho de 1999, resolve:

Art. 1° Ficam criados os Distritos Sanitdrios Especiais Indigenas, de acordo com a
denominacgdo, vinculada administrativa, jurisdigdo territorial, sede, populacdo, etnias,
casas do indio e demais caracteristicas constantes dos Anexo | a XXXIV.

Art. 2° Ao Distrito Sanitdrio Especial Indigena — DSEI compete atuar como unidade
de execucdo das agdes destinadas a promogdo, protecdo e recuperagdo da sadde do
indio, objetivando o alcance do equilibrio bio-psico-social, com o reconhecimento do
valor e da complementariedade das prdticas da medicina indigena, segundo as pecu-
liaridades e o perfil epidemiolégico de cada comunidade.

Pardgrafo Unico. Ao Distrito Sanitdrio Especial Indigena cabe a responsabilidade sa-
nitdria sobre determinado territério indigena e a organizacGo de servigcos de saude
hierarquizados, com a participacéo do usudrio e sob controle social.

Art. 3° Cada Distrito Sanitdrio Especial Indigena terd um Conselho Distrital de Sadde
Indigena, com as seguintes competéncias:

| - aprovagdo do Plano de Sadde Distrital;

Il - avaliagdo da execucdo das acdes de saude planejadas e a proposicdo, se necessd-
ria, de sua reprogramacdo parcial ou total; e

[l - apreciag@o da prestacdo de contas dos 6rgdos e instituigdes executoras das agdes
e servicos de atenc@o a saude do indio;

Paragrafo 1° O Conselho Distrital de que trata este artigo, serd integrado de forma
paritaria por:

| - representantes dos usudrios, indicados pelas respectivas comunidades;

Il - representantes de Instituicdes Governamentais, sendo uma vaga reservada a FU-
NAI, e de prestadores de servigos e trabalhadores do setor salde.

Art. 4° Cada Distrito Sanitdrio Especial Indigena terd Conselhos Locais de Saide, com-
postos por representantes das comunidades indigenas, com as seguintes competén-
cias:

| - manifestar-se sobre as acdes e os servicos de salde necessdrios a comunidade;

Il - avaliar a execugdo das acdes de saude na regiGo de abrangéncia do Conselho;

[l - indicar conselheiros para o Conselho Distrital de Satde Indigena e para os Conse-
Ihos Municipais, se for o caso; e

IV - fazer recomendacdes ao Conselho Distrital de Sadde Indigena, por intermédio dos
conselheiros indicados.

Paragrafo Unico. Os representantes das comunidades indigenas encaminhardo as indi-
cagdes para composicdo do conselho de que trata este artigo diretamente ao Chefe do
Distrito Sanitdrio Especial Indigena, a quem caberd o ato de designagado.

Mauro Ricardo Machado Costa

18 Texto completo publicado no D.O.U. de 24/12/1996, Secdo 1. Texto atualizado com as altera-
coes dadas pelos Decretos n°s 97.916/1989, 206/1991, 825/1993, 1.672/1995, 2.289/1997,
2.397/1997, 3.591/2000 e 5.026/2004.

19 Publicado no D.O.U. de 01/10/1999, p.34, Secao |.
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RESOLUCAO MS/CNS N° 304, DE 09 DE AGOSTO DE 20002
Texto da Lei encontra-se em: http://www.funai.gov.br (LegislacGo Indigenista Brasileira,
Capitulo 6 — “Pesquisa”, p. 333-335)

INSTRUCAO NORMATIVA FUNAI N° 01, DE 29 DE NOVEMBRO DE 1995
Texto da Lei encontra-se em: http://www.funai.gov.br (LegislacGo Indigenista Brasileira,
Capitulo 6 — “Pesquisa”, p. 350-353)

LEI N° 9.985, DE 18 DE JULHO DE 2000%'

Regulamenta o art. 225, § 1°, incisos |, II, Il e VII da Constituicdo Federal, institui o
Sistema Nacional de Unidades de Conservacdo da Natureza e dd outras providén-
cias.

O VICE-PRESIDENTE DA REPUBLICA no exercicio do cargo de PRESIDENTE DA RE-
PUBLICA

Faco saber que o Congresso Nacional decreta e eu sanciono a seguinte Lei:

Art. 1° Esta Lei institui o Sistema Nacional de Unidades de Conservagdo da Natureza
— SNUC, estabelece critérios e normas para a criagdo, implantagdo e gestdo das uni-
dades de conservagdo.

Art. 3° O Sistema Nacional de Unidades de Conservac@o da Natureza — SNUC é cons-
tituido pelo conjunto das unidades de conservacgéo federais, estaduais e municipais, de
acordo com o disposto nesta Lei.

Art. 4° O SNUC tem os seguintes objetivos:

| - contribuir para a manutengdo da diversidade bioldgica e dos recursos genéticos no
territério nacional e nas dguas jurisdicionais;

Il - proteger as espécies ameacadas de extingdo no dmbito regional e nacional;

[Il - contribuir para a preservacdo e a restauracdo da diversidade de ecossistemas
naturais;

IV - promover o desenvolvimento sustentdvel a partir dos recursos naturais;

V - promover a utilizagdo dos principios e praticas de conservacGo da natureza no
processo de desenvolvimento;

VI - proteger paisagens naturais e pouco alteradas de notdvel beleza cénica;

VIl - proteger as caracteristicas relevantes de natureza geoldgica, geomorfoldgica,
espeleoldgica, arqueoldgica, paleontoldgica e cultural;

VIII - proteger e recuperar recursos hidricos e eddficos;

IX - recuperar ou restaurar ecossistemas degradados;

X - proporcionar meios e incentivos para atividades de pesquisa cientifica, estudos e
monitoramento ambiental;

Xl - valorizar econémica e socialmente a diversidade bioldgica;

XII - favorecer condigdes e promover a educacdo e interpretagdo ambiental, a recrea-
¢do em contato com a natureza e o turismo ecoldgico;

XIIl - proteger os recursos naturais necessdrios a subsisténcia de populagdes tradi-
cionais, respeitando e valorizando seu conhecimento e sua cultura e promovendo-as
social e economicamente.

Art. 5° O SNUC serd regido por diretrizes que:

| - assegurem que no conjunto das unidades de conservagdo estejam representadas
amostras significativas e ecologicamente vidveis das diferentes populacdes, habitats
e ecossistemas do territério nacional e das dguas jurisdicionais, salvaguardando o
patriménio biolégico existente;

Il - assegurem os mecanismos e procedimentos necessdrios ao envolvimento da so-

20 Esta resolugdo foi aprovada pelo Plendrio do CNS, embora ndo tenha sido homologada pelo
Ministro da Saude e néo tenha sido publicada em D.O.U., encontra-se vigente.

21 Texto completo publicado no D.O.U. de 19/07/2000, p. 01, Secao I. Atualizado com as mo-
dificacées dadas pela Lei n® 11.132, de 04/07/2005.
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ciedade no estabelecimento e na revisdo da politica nacional de unidades de conser-
vagao;

Il - assegurem a participac@o efetiva das populagdes locais na criacéo, implantacéo e
gestdo das unidades de conservacgdo;

IV - busquem o apoio e a cooperacdo de organizagdes ndo-governamentais, de or-
ganizagdes privadas e pessoas fisicas para o desenvolvimento de estudos, pesquisas
cientificas, praticas de educagdo ambiental, atividades de lazer e de turismo ecoldgico,
monitoramento, manutencdo e outras atividades de gest@o das unidades de conser-
vagdo;

V - incentivem as populagdes locais e as organizagdes privadas a estabelecerem e
administrarem unidades de conservagdo dentro do sistema nacional;

VI - assegurem, nos casos possiveis, a sustentabilidade econémica das unidades de
conservacao;

VII - permitam o uso das unidades de conserva¢@o para a conservacdo in situ de
populacdes das variantes genéticas selvagens dos animais e plantas domesticados e
recursos genéticos silvestres;

VIII - assegurem que o processo de criacé@o e a gestdo das unidades de conservacgdo
sejam feitos de forma integrada com as politicas de administracdo das terras e dguas
circundantes, considerando as condigdes e necessidades sociais e econémicas locais;
IX - considerem as condicdes e necessidades das populagdes locais no desenvolvimen-
to e adaptagdo de métodos e técnicas de uso sustentdvel dos recursos naturais;

X - garantam as populagdes tradicionais cuja subsisténcia dependa da utilizacGo de
recursos naturais existentes no interior das unidades de conservagdo meios de subsis-
téncia alternativos ou a justa indenizagdo pelos recursos perdidos;

com caracteristicas especificas:

| - Unidades de Protecdo Integral;

Il - Unidades de Uso Sustentdvel.

§ 1° O objetivo bdsico das Unidades de Protecdo Integral é preservar a natureza, sen-
do admitido apenas o uso indireto dos seus recursos naturais, com excecdo dos casos
previstos nesta Lei.

§ 2° O objetivo bdsico das Unidades de Uso Sustentdvel é compatibilizar a conserva-
¢do da natureza com o uso sustentdvel de parcela dos seus recursos naturais.

Art. 8° O grupo das Unidades de Protecdo Integral é composto pelas seguintes cate-
gorias de unidade de conservagdo:

| - Estagdo Ecoldgica;

Il - Reserva Bioldgica;

[l - Parque Nacional;

IV - Monumento Natural;

V - Refdgio de Vida Silvestre.

Art. 9° A Estacdo Ecoldgica tem como objetivo a preservacGo da natureza e a realiza-
¢do de pesquisas cientificas.

Art. 10 A Reserva Bioldgica tem como objetivo a preservacdo integral da biota e de-
mais atributos naturais existentes em seus limites, sem interferéncia humana direta ou
modificagdes ambientais, excetuando-se as medidas de recuperacdo de seus ecossis-
temas alterados e as acdes de manejo necessdrias para recuperar e preservar o equili-
brio natural, a diversidade biolégica e os processos ecolégicos naturais.

Art. 11 O Parque Nacional tem como objetivo bdsico a preservaco de ecossistemas
naturais de grande relevancia ecoldgica e beleza cénica, possibilitando a realizagdo de
pesquisas cientificas e o desenvolvimento de atividades de educac@o e interpretagdo
ambiental, de recreacdo em contato com a natureza e de turismo ecoldgico.
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Art. 12 O Monumento Natural tem como objetivo bdsico preservar sitios naturais raros,
singulares ou de grande beleza cénica.

Art. 13 O Refugio de Vida Silvestre tem como objetivo proteger ambientes naturais
onde se asseguram condicbes para a existéncia ou reproducdo de espécies ou comu-
nidades da flora local e da fauna residente ou migratéria.

Art. 14 Constituem o Grupo das Unidades de Uso Sustentdvel as seguintes categorias
de unidade de conservaggo:

| - Area de Protecdo Ambiental;

Il - Area de Relevante Interesse Ecolégico;

Il - Floresta Nacional;

IV - Reserva Extrativista;

V - Reserva de Faung;

VI - Reserva de Desenvolvimento Sustentdvel; e

VIl - Reserva Particular do Patriménio Natural.

Art. 15 A Area de ProtecGo Ambiental é uma drea em geral extensa, com um certo
grau de ocupagdo humana, dotada de atributos abidticos, bidticos, estéticos ou cultu-
rais especialmente importantes para a qualidade de vida e o bem-estar das populagdes
humanas, e tem como objetivos bdsicos proteger a diversidade bioldgica, disciplinar o
processo de ocupacdo e assegurar a sustentabilidade do uso dos recursos naturais.

Art. 16 A Area de Relevante Interesse Ecologico é uma drea em geral de pequena
extensdo, com pouca ou nenhuma ocupacdo humana, com caracteristicas naturais
extraordindrias ou que abriga exemplares raros da biota regional, e tem como objeti-
vo manter os ecossistemas naturais de importdncia regional ou local e regular o uso
admissivel dessas dreas, de modo a compatibilizd-lo com os objetivos de conservacdo
da natureza.

Art. 17 A Floresta Nacional é uma drea com cobertura florestal de espécies predomi-
nantemente nativas e tem como objetivo bdsico o uso multiplo sustentdavel dos recursos
florestais e a pesquisa cientifica, com énfase em métodos para exploragéo sustentdvel
de florestas nativas.

§ 2° Nas Florestas Nacionais é admitida a permanéncia de populagées tradicionais
que a habitam quando de sua criagdo, em conformidade com o disposto em regula-
mento e no Plano de Manejo da unidade.

§ 5° A Floresta Nacional dispord de um Conselho Consultivo, presidido pelo 6rgéo res-
ponsdvel por sua administrag@o e constituido por representantes de érgdos publicos,
de organizagdes da sociedade civil e, quando for o caso, das populacdes tradicionais
residentes.

§ 6° A unidade desta categoria, quando criada pelo Estado ou Municipio, serd deno-
minada, respectivamente, Floresta Estadual e Floresta Municipal.

Art. 18 A Reserva Extrativista é uma drea utilizada por populacées extrativistas tradicio-
nais, cuja subsisténcia baseia-se no extrativismo e, complementarmente, na agricul-
tura de subsisténcia e na criacGo de animais de pequeno porte, e tem como objetivos
bdsicos proteger os meios de vida e a cultura dessas populacdes, e assegurar o uso
sustentdvel dos recursos naturais da unidade.

§ 1° A Reserva Extrativista é de dominio publico, com uso concedido as populacoes
extrativistas tradicionais conforme o disposto no art. 23 desta Lei e em regulamenta-
cdo especifica, sendo que as dreas particulares incluidas em seus limites devem ser
desapropriadas, de acordo com o que dispde a lei.

§ 2° A Reserva Extrativista serd gerida por um Conselho Deliberativo, presidido pelo
6rgdo responsdavel por sua administracéo e constituido por representantes de 6rgdos
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publicos, de organizagdes da sociedade civil e das populacdes tradicionais residentes
na drea, conforme se dispuser em regulamento e no ato de criacGo da unidade.

§ 3° A visitagdo publica é permitida, desde que compativel com os interesses locais e
de acordo com o disposto no Plano de Manejo da drea.

§ 4° A pesquisa cientifica é permitida e incentivada, sujeitando-se a prévia autorizacdo
do 6rgéo responsdvel pela administragdo da unidade, as condicdes e restricbes por
este estabelecidas e as normas previstas em regulamento.

§ 5° O Plano de Manejo da unidade serd aprovado pelo seu Conselho Deliberativo.

§ 6° Sao proibidas a exploracdo de recursos minerais e a caca amadoristica ou profissional.
§ 7° A exploragd@o comercial de recursos madeireiros sé serd admitida em bases sus-
tentdveis e em situagdes especiais e complementares as demais atividades desenvol-
vidas na Reserva Extrativista, conforme o disposto em regulamento e no Plano de
Manejo da unidade.

Art. 19 A Reserva de Fauna é uma drea natural com populagdes animais de espécies
nativas, terrestres ou aqudticas, residentes ou migratérias, adequadas para estudos
técnico-cientificos sobre o manejo econémico sustentdvel de recursos faunisticos.

Art. 20 A Reserva de Desenvolvimento Sustentdvel é uma drea natural que abriga
populacdes tradicionais, cuja existéncia baseia-se em sistemas sustentdveis de explo-
racdo dos recursos naturais, desenvolvidos ao longo de geracdes e adaptados as con-
digdes ecoldgicas locais e que desempenham um papel fundamental na protecdo da
natureza e na manutencdo da diversidade bioldgica.

Art. 21 A Reserva Particular do Patriménio Natural é uma drea privada, gravada com
perpetuidade, com o objetivo de conservar a diversidade bioldgica.

§ 2° A criag@o de uma unidade de conservacéo deve ser precedida de estudos técnicos
e de consulta publica que permitam identificar a localizagdo, a dimensdo e os limites
mais adequados para a unidade, conforme se dispuser em regulamento.

§ 3° No processo de consulta de que trata o § 2°, o Poder Publico é obrigado a
fornecer informacgdes adequadas e inteligiveis a populacdo local e a outras partes
interessadas.

Art. 23 A posse e o uso das dreas ocupadas pelas populagbes tradicionais nas Re-
servas Extrativistas e Reservas de Desenvolvimento Sustentdvel serGo regulados por
contrato, conforme se dispuser no regulamento desta Lei.

§ 1° As populacées de que trata este artigo obrigam-se a participar da preservacao,
recuperacdo, defesa e manutencdo da unidade de conservacdo.

Art. 2
§ 1° O Plano de Manejo deve abranger a drea da unidade de conservacdo, sua zona
de amortecimento e os corredores ecolégicos, incluindo medidas com o fim de promo-
ver sua integracd@o a vida econdmica e social das comunidades vizinhas.

§ 2° Na elaboragdo, atualizagdo e implementacdo do Plano de Manejo das Reservas
Extrativistas, das Reservas de Desenvolvimento Sustentdvel, das Areas de Protecdo
Ambiental e, quando couber, das Florestas Nacionais e das Areas de Relevante Inte-
resse Ecoldgico, serd assegurada a ampla participagdo da populagdo residente.

Art. 28 Sé@o proibidas, nas unidades de conservacdo, quaisquer alteragdes, atividades
ou modalidades de utilizagdo em desacordo com os seus objetivos, o seu Plano de
Manejo e seus regulamentos.

Paragrafo Unico. Até que seja elaborado o Plano de Manejo, todas as atividades e
obras desenvolvidas nas unidades de conservacd@o de protecdo integral devem se li-
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mitar aquelas destinadas a garantir a integridade dos recursos que a unidade objetiva
proteger, assegurando-se ds populagées tradicionais porventura residentes na drea as
condigcdes e os meios necessdrios para a satisfacdo de suas necessidades materiais,
sociais e culturais.

Art. 41 A Reserva da Biosfera é um modelo, adotado internacionalmente, de gestao
integrada, participativa e sustentdvel dos recursos naturais, com os objetivos bdsicos
de preservagdo da diversidade biolégica, o desenvolvimento de atividades de pesquisa,
0 monitoramento ambiental, a educacdo ambiental, o desenvolvimento sustentdvel e
a melhoria da qualidade de vida das populacdes.

Art. 42 As populagdes tradicionais residentes em unidades de conservacdo nas quais
sua permanéncia ndo seja permitida serdo indenizadas ou compensadas pelas benfei-
torias existentes e devidamente realocadas pelo Poder Publico, em local e condigdes
acordados entre as partes.

§ 1° O Poder Publico, por meio do érgdo competente, priorizard o reassentamento das
populacdes tradicionais a serem realocadas.

§ 2° Até que seja possivel efetuar o reassentamento de que trata este artigo, serdo
estabelecidas normas e agdes especificas destinadas a compatibilizar a presenca das
populacdes tradicionais residentes com os objetivos da unidade, sem prejuizo dos mo-
dos de vida, das fontes de subsisténcia e dos locais de moradia destas populacdes,
assegurando-se a sua participagdo na elaboracdo das referidas normas e agdes.

Art. 57 Os 6rgédos federais responsdveis pela execucdo das politicas ambiental e indige-
nista deverdo instituir grupos de trabalho para, no prazo de cento e oitenta dias a partir
da vigéncia desta Lei, propor as diretrizes a serem adotadas com vistas a regularizagéo
das eventuais superposicdes entre dreas indigenas e unidades de conservagao.
Paragrafo Unico. No ato de criacdo dos grupos de trabalho serdo fixados os partici-
pantes, bem como a estratégia de agdo e a abrangéncia dos trabalhos, garantida a
participagdo das comunidades envolvidas.

Brasilia, 18 de julho de 2000.

Marco Antonio de Oliveira Maciel

DECRETO N° 4.340, DE 22 DE AGOSTO DE 200222

Regulamenta artigos da Lei n® 9.985, de 18 de julho de 2000, que dispde sobre o
Sistema Nacional de Unidades de Conservagdo da Natureza . SNUC, e dd outras
providéncias.

Texto da Lei encontra-se em: http://www.funai.gov.br (LegislacGo Indigenista Brasileira,
Capitulo 7 — “Meio Ambiente”, p. 382-384)

DECRETO N° 4.297, DE 10 DE JULHO DE 20022

Regulamenta o art. 9°, inciso Il, da Lei n® 6.938, de 31 de agosto de 1981, estabele-
cendo critérios para o Zoneamento Ecolégico-Econémico do Brasil . ZEE, e dd outras
providéncias.

Texto da Lei encontra-se em: http://www.funai.gov.br (LegislacGo Indigenista Brasileira,
Capitulo 7 — “Meio Ambiente”, p. 384-385)

DECRETO N° 4.339, DE 22 DE AGOSTO DE 2002%
Institui principios e diretrizes para implementagdo da Politica Nacional da Biodiversi-
dade.

22 Publicado no D.O.U. de 23/08/2002, p. 09, Secdo |.
23 Texto completo publicado no D.O.U. de 11/07/2002, p. 06, Secéo |.
24 Texto completo publicado no D.O.U. de 23/08/2002, p. 02, Secéo |.
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Texto da Lei encontra-se em: http://www.funai.gov.br (LegislacGo Indigenista Brasileira,
Capitulo 7 — “Meio Ambiente”, p. 416-426)

DECRETO N° 2.519, DE 16 DE MARCO DE 1998%

Promulga a Convencao sobre Diversidade Bioldgica, assinada no Rio de Janeiro, em
05 de junho de 1992.

Texto da Lei encontra-se em: http://www.funai.gov.br (LegislacGo Indigenista Brasileira,
Capitulo 7 — “Meio Ambiente”, p. 427-432)

DECRETO N° 4.412, DE 07 DE OUTUBRO DE 20022

Dispoe sobre a atuagéo das Forcas Armadas e da Policia Federal nas terras indigenas
e dd outras providéncias.,

O PRESIDENTE DA REPUBLICA, no uso da atribuicGo que lhe confere o art. 84, inciso
IV, da Constituicdo, e tendo em vista o disposto na Lei n® 6.001, de 19 de dezembro
de 1973, no art. 15 da Lei Complementar n® 97, de 9 de junho de 1999, e nos arts.
142 e 144, § 1°, inciso lll, da Constituicdo,

DECRETA:

Art. 1° No exercicio das atribuicdes constitucionais e legais das Forcas Armadas e da Poli-
cia Federal nas terras tradicionalmente ocupadas por indigenas estdo compreendidas:

| - a liberdade de trdnsito e acesso, por via aqudtica, aérea ou terrestre, de militares e
policiais para a realizacGo de deslocamentos, estacionamentos, patrulhamento, poli-
ciamento e demais operacdes ou atividades relacionadas & segurancga e integridade do
territério nacional, a garantia da lei e da ordem e a seguranca publica;

Il - a implantagdo de programas e projetos de controle e protecdo da fronteira.

Art. 2° As Forcas Armadas, por meio do Ministério da Defesa, e a Policia Federal, por
meio do Ministério da Justica, deverdo encaminhar previamente a Secretaria-Executiva
do Conselho de Defesa Nacional plano de trabalho relativo & instalag@o de unidades
militares e policiais, referidas no inciso Il do Art. 1°, com as especificagdes seguintes:
| - localizagéo;

I - justificativa;

[l - construgdes, com indicag@o da drea a ser edificada;

IV - periodo, em se tratando de instalagdes tempordrias;

V - contingente ou efetivo.

Pardgrafo Unico. A Secretaria-Executiva do Conselho de Defesa Nacional poderd so-
licitar manifestacdo da Fundagd@o Nacional do Indio — FUNAI acerca de eventuais
impactos em relagdo as comunidades indigenas das localidades objeto das instalacdes
militares ou policiais.

Art. 3° As Forcas Armadas e a Policia Federal, quando da atuacGo em terras ocupadas
por indigenas, adotardo, nos limites de suas competéncias e sem prejuizo das atribui-
¢oes referidas no caput do art. 1°, medidas de protecdo da vida e do patriménio do
indio e de sua comunidade, de respeito aos usos, costumes e tradigbes indigenas e de
superacdo de eventuais situagdes de conflito ou tensdo envolvendo indios ou grupos
indigenas.

Brasilia, 7 de outubro de 2002.

Fernando Henrique Cardoso

PORTARIA MD/SPEAI/DPE N° 983, DE 17 DE OUTUBRO DE 2003%
Aprova a Diretriz para o relacionamento das Forcas Armadas com as comunidades
indigenas.

25 Publicado no D.O.U. de 17/03/1998, p. 01, Secdo I.
26 Publicado no D.O.U. de 08/10/2002, p. 04, Secdo |.
27  Publicado no D.O.U. de 21/10/2003, p. 06, Secéo |.
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O MINISTRO DE ESTADO DA DEFESA, no uso das atribuicdes que lhe confere o art.
87, pardgrafo Unico, inciso IV da Constituicdo Federal e tendo em vista o disposto na
Lei Complementar n°® 97, de 9 de junho de 1999, no Decreto n® 4.412, de 7 de outu-
bro de 2002 e no Parecer da Advocacia Geral da UniGo n® CQ81, de 6 de setembro
de 1995, publicado no DOU de 15 de dezembro de 1995, resolve:

Art. 1° Aprovar a Diretriz para o relacionamento das Forcas Armadas com as comu-
nidades indigenas.

Art. 2° Os Comandos das Forcas Armadas, o Estado-Maior de Defesa, a Secretaria de
Logistica e Mobilizagdo, a Secretaria de Politica, Estratégia e Assuntos Internacionais e
a Secretaria de Estudos e de Cooperagdo adotardo, em seus setores de competéncia,
as providéncias decorrentes.

José Viegas Filho

ANEXO

PS-04/T

DIRETRIZ PAR A O RELACIONAMENTO DAS FORCAS ARMADAS
COM AS COMUNIDADES INDIGENAS

1. Finalidade

Orientar as atividades a serem desenvolvidas e os procedimentos adotados pelas For-
cas Armadas no relacionamento com as comunidades indigenas.

2. Referéncias

a) Constituicdo Federal (1988);

b) Lei complementar n°® 97, de 9 de junho de 1999, que dispde sobre as normas gerais
para a organizagdo, o preparo e o emprego das Forgas Armadas;

c) Lei n° 6001, de 19 de dezembro de 1973 — Estatuto do Indio;

d) Lei n° 9985, de 18 de julho de 2000, que institui o Sistema Nacional de Unidades
de Conservacdo da Natureza (SNUC) e dé outras providéncias;

e) Decreto n® 4.412, de 7 de outubro de 2002, que disp&e sobre a atuagdo das Forcas
Armadas e da Policia Federal nas terras indigenas e da outras providéncias;

f) Parecer da Advocacia Geral da Unido n o CQ-81, de 6 de setembro de 1995, publi-
cado no DOU, de 15 de dezembro de 1995;

g) Politica de Defesa Nacional;

h) Politica Militar de Defesa; e

i) Oficios n°® 4.634, 4.635 e 4.636/MD, de 9 de julho de 2003, do Ministro da Defesa
aos Comandantes da Marinha, do Exército e da Aerondutica, respectivamente.

3. Orientagdo Geral

O escopo de atuagdo do Estado brasileiro na drea de defesa tem como fundamento a
obrigacdo de prover seguranga a nagdo, tanto em tempo de paz, quanto em situacGo
de conflito. As Forcas Armadas, que tém sua missd@o atribuida pela Carta Magna,
cabe defender a nacdo, sempre que necessdrio, assegurando a manutencdo de sua
integridade e soberania. Nesse contexto, as Forcas Armadas, quando da atuagdo em
terras ocupadas por indigenas, adotardo, nos limites de suas competéncias e sem
prejuizo do exercicio de suas atribuigdes constitucionais e legais, medidas de protegdo
da vida e do patriménio do indio e de sua comunidade, de respeito aos usos, costumes
e tradigdes indigenas e de superagdo de eventuais situagdes de conflito ou tensdo
envolvendo indios ou grupos indigenas. E fundamental, pois, que todos os escalbes
das Forcas Armadas compreendam que os indios sGo nativos da terra e que lhes sdo
reconhecidos os costumes, sua organizagdo social, a lingua, as crencas e as tradicdes,
além dos direitos origindrios sobre as terras que, tradicionalmente, ocupam. Cabe a
UniGo demarcd-las, protegé-las e fazer respeitar todos os seus bens, devendo as For-
cas Armadas, dentro das competéncias a elas atribuidas, cooperar com a demarcagdo
e praticar formas de participagdo e apoio destinadas a melhorar a sobrevivéncia e as
condicdes de vida das comunidades indigenas. Por conseguinte, é importante, tam-
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bém, que todos os militares, especialmente aqueles que terdo contato direto com as
comunidades indigenas, conhegam e respeitem os seus hdbitos, costumes e tradigdes,
de forma a tornar harménica e proveitosa, inclusive para as Forcas Armadas, a convi-
véncia com os indigenas em todo o territério nacional.

4. Orientacdo Especifica

A questdo indigena no pais tem suscitado debates e, muitas vezes, posicionamentos
antagénicos de grupos de pressdo envolvidos com o tema. Com o objetivo de delimitar
a posi¢cdo do Ministério da Defesa e uniformizar procedimentos nas Forcas Arma-
das, ha que manifestar inicialmente que a questéo indigena deve ser tratada com a
mdxima solidariedade, nos limites do estabelecido na Carta Magna e dos direitos de
todos os brasileiros e instituicdes legalmente constituidas. As Forcas Armadas tém um
comprometimento histérico com a unidade nacional e sGo garantes, em ultima instén-
cia, de lei e da ordem. Nesse sentido, tém elas o dever de evitar fissuras ou fraturas
no seio da sociedade brasileira. Por essa razdo, a presenca das Forcas Armadas nas
terras indigenas é benéfica a defesa dos direitos daqueles brasileiros ante possiveis
agressdes culturais e fisicas. Ademais, as Forcas Armadas cumprem o dever de manter
a integridade e a soberania nacionais, respaldadas pela Constituicdo e pelo Decreto
4.412, de 7 de outubro de 2002, que regulamenta a presenca de tropas federais nas
terras indigenas e sobre o qual nada hd o que questionar. As Forcas Armadas pelo seu
patriotismo, sua devogdo a causa publica e seu afastamento com relacdo a qualquer
interesse particular nessa questdo - relnem as condigdes necessdrias para zelar pelo
respeito as normas que regulam as terras indigenas. A questdo da demarcacdo das
terras indigenas, como é sabido, ndo estd afeta ao Ministério da Defesa. Esta questdo
deve ser equacionada de maneira compativel com a necessidade de que as Forgas Ar-
madas estejam presentes em qualquer parte da fronteira, seja terra indigena ou ndo,
respeitando, obviamente, os costumes, tradicdes e as leis que protegem aqueles cida-
ddos brasileiros. As comunidades indigenas tém representatividade prépria ou agem
por intermédio de érgdos publicos como a FUNAI, ou mesmo religiosos nacionais,
razdo pela qual ndo hd qualquer motivo para que organizagdes ndo governamentais,
particularmente estrangeiras, apresentem-se como seus representantes. Nestas condi-
¢oes, € amplamente desejdvel o convivio harménico entre as Forcas Armadas, as au-
toridades federais, estaduais e municipais, os religiosos e as comunidades indigenas,
com base nas normas legais vigentes, muito especialmente o Decreto 4.412, de 7 de
outubro 2002. Essa convivéncia implica, além do respeito aos costumes e tradigdes
ja citados, o apoio que se fizer necessdrio, quando solicitado e sempre que possivel,
visando ao bem-estar dessas comunidades.

5. Premissas Bdsicas

a) As Forcas Armadas reconhecem os direitos dos indios e mantém, historicamente,
um excelente relacionamento com as comunidades indigenas, tendo o Marechal Ron-
don como paradigma desse relacionamento;

b) E de interesse das Forcas Armadas manter um estreito relacionamento com as
comunidades indigenas em todo o territério nacional, particularmente na Amazonia,
para complementar a estratégia da presenca na regido;

c) A cooperag@o mutua com as comunidades indigenas precede a formagéo das For-
cas Armadas. Brancos, negros e indios, historicamente, lutaram juntos pela libertagdo
da terra, pela independéncia do Pais e pela manutencdo dos interesses nacionais; e
d) Por conhecer melhor a regido onde vive e estar a ela perfeitamente adaptado, o
indio pode constituir-se em um valioso aliado na obtencGo de dados sobre a regido,
nas operagdes e nas agdes rotineiras das Forcas.

6. Atribuigbes Principais

a) Comandos da Marinha, do Exército e da Aerondutica:

1) Elaborar e manter atualizada instrugdo normativa que oriente o assunto no dmbito
de sua Forca, em consondncia com o estabelecido nesta diretriz;

2) Acompanhar as acdes referentes as atividades da respectiva Forca, relacionadas
ao assunto;
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3) Considerar, quando do estudo de instalacdo ou transferéncia de unidades para as
Terras Indigenas ou dreas proximas, o estabelecido na legislagdo em vigor no que
concerne a legislagdo ambiental, visando a neutralizar ou minorar o impacto sécio-
ambiental que tais agdes podem causar;

4) Apds a definicdo dos locais para a instalacGo de Organizacdo Militar (OM) em
terras indigenas ou préximas delas, informar, as comunidades indigenas, bem como
suas instancias representativas;

5) Determinar a inclusdo, nos programas de instrucdo e adestramento dos comandos
subordinados, de orientacdes para as OM localizadas ou que transitem em dreas onde
existam populacdes indigenas, sobre o trato com a mesma, principalmente com aque-
las ainda ndo totalmente integradas a comunidade;

6) Avdliar as vantagens de se incluir nos curriculos das Escolas de Formacgé@o e Aperfei-
goamento assuntos referentes a situagdo geral das comunidades indigenas no Brasil, a
legislagdo e ao processo de demarcagdo e homologagéo das terras indigenas;

7) Considerar a necessidade de incluir nos curriculos das Escolas de Altos Estudos
Militares assuntos referentes a politica indigenista brasileira e suas interacbes com o
direito humanitdrio e com a soberania nacional;

8) Considerar as medidas necessdrias para a minimizagdo do impacto sécio-ambiental
nas comunidades indigenas, quando da realizagdo de obras ou servicos técnicos em
dreas indigenas;

9) Estabelecer, quando julgado de interesse, convénios com a FUNAI e a FUNASA,
visando a apoiar projetos de satde para as populagdes indigenas;

10) Estabelecer normas préprias de convivéncia, quando for o caso, com vistas a orien-
tar a conduta de militares ao tratar com os silvicolas, considerando as caracteristicas e
a diversidade de cada grupo indigena; e

11) Programar estdgios para todos os militares que possam vir a ter contato com as
comunidades indigenas, sempre que possivel, com a participacéo de antropdlogos,
representantes da FUNAI e de outras autoridades no assunto.

b) Estado-Maior de Defesa:

1) Considerar as medidas necessdrias para a minimizag@o do impacto sécio-ambiental
nas comunidades indigenas, quando da realizacGo do planejamento das operagdes
militares de emprego combinado das Forcas Armadas em dreas indigenas.

c) Secretaria de Politica, Estratégia e Assuntos Internacionais:

1) Acompanhar as atividades dos Comandos das Forcas que envolvam o relaciona-
mento com as comunidades indigenas; e

2) Elaborar e manter atualizada a diretriz que orienta o assunto.

d) Secretaria de Logistica e Mobilizagao:

1) Quando da elaboracdo do Plano Geral de Convocacgéo e das diretrizes e normas ge-
rais relativas ao servigco militar, considerar para a selecdo para o servico militar inicial,
dependendo da localidade onde se der o recrutamento, a priorizagdo da incorporagéo
de jovens oriundos das comunidades indigenas, desde que voluntdérios e aprovados no
processo de selecdo.

e) Secretaria de Estudos e de Cooperagdo:

1) Considerar a necessidade de incluir nos curriculos dos Cursos da Escola Superior
de Guerra assuntos referentes a politica indigenista brasileira e suas interagdes com o
direito humanitdrio e com a soberania nacional.

Brasilia-DF, 15 de outubro de 2003.
Tenente-Brigadeiro-do-Ar Marcos Viniciu Sfoggia
Secretdrio de Politica, Estratégia e Assuntos Internacionais

PORTARIA MD/EME N° 020, DE 02 DE ABRIL DE 20032
Aprova a Diretriz para o relacionamento do Exército Brasileiro com as comunidades indigenas.

28 Publicado no Boletim do Exército n® 015, de 11/04/2003, p. 08.
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Texto da Lei encontra-se em: http://www.funai.gov.br (LegislacGo Indigenista Brasileira,
Capitulo 8 — “Defesa Nacional e Seguranca”, p. 495-497)

PORTARIA MD/CA N° 537/GC3, DE 07 DE MAIO DE 2004%

Aprova a Diretriz para o relacionamento do Comando da Aerondutica com as comu-
nidades indigenas.

Texto da Lei encontra-se em: http://www.funai.gov.br (LegislacGo Indigenista Brasileira,
Capitulo 8 — “Defesa Nacional e Seguranca”, p. 498-500)

DECRETO N° 26, DE 04 DE FEVEREIRO DE 19913°

Dispde sobre a educagdo indigena no Brasil.

O PRESIDENTE DA REPUBLICA , no uso da atribuicdo que lhe confere o artigo 84, in-
ciso |V, da Constituicdo, tendo em vista o disposto na Lei n® 6.001, de 19 de dezembro
de 1973 e em cumprimento da Convencdo n® 107, da Organizac@o Internacional do
Trabalho, aprovada pelo Decreto n® 58.825, de 14 de julho de 1966, sobre a protecdo
da integracgdo das populagdes indigenas e outras populagdes tribais e semi-tribais de
paises independentes,

DECRETA:

Art. 1° Fica atribuida ao Ministério da EducacGo a competéncia para coordenar as
agdes referentes a educacdo indigena, em todos os niveis e modalidades de ensino,
ouvida a Funai.

Art. 2° As agdes previstas no Art. 1° serGo desenvolvidas pelas Secretarias de Educacéo
dos Estados e Municipios em consondncia com as Secretarias Nacionais de Educacdo
do Ministério da Educacéo.

Brasilia, 4 de fevereiro de 1991.
Fernando Collor

PORTARIA INTERMINISTERIAL MJ E MEC N° 559, DE 16 DE ABRIL DE 1991%'
Sobre a Educacdo Escolar para as Populacées Indigenas.

Os Ministros de Estado da Justica e da Educac@o, no uso de atribuicdes e conside-
rando: que, historicamente, no Brasil, a educagdo para as populagdes indigenas tem
servido como instrumento de aculturagdo e destruicdo das respectivas etnias, reivindi-
cando todos os grupos indigenas hoje, uma escolarizacGo formal com caracteristicas
préprias e diferenciadas, respeitada e reforcadas suas especificidades culturais; que a
Constituicdo de 1988, especialmente através do § 2° do artigo 210, garante ao indio
esse direito; que com tais conquistas as escolas indigenas deixardo de ser um instru-
mento de imposicdo de valores e normas culturais da sociedade envolvente, para se
tornarem um novo espaco de ensino-aprendizagem, fundada na construcéo coletiva
de conhecimentos, que reflita as expectativas e interesses de cada grupo étnico que
o objetivo dessa acdo intergovernamental é garantir que as acdes educacionais desti-
nadas as populagdes indigenas fundamentam-se no reconhecimento de suas organi-
zagdes sociais, costumes, lingua, crengas, tradigdes e nos seus processos proprios de
transmissdo do saber; que a educacdo indigena, por forca da ConstituicGo Federal de
1988, da Lei 6001, de 19 de dezembro de 1973 e em decorréncia do Decreto n® 26,
de 04 de fevereiro de 1991, constitui um dever do Estado, resolvam:

Art. 1° Garantir s comunidades indigenas uma educagdo escolar bdsica de qualida-
des, laica e diferenciada, que respeite e fortalega seus costumes, tradicdes, lingua,
processos préprios de aprendizagem e reconheca suas organizagdes sociais.

Art. 2° Garantir ao indio o acesso ao conhecimento e o dominio dos cédigos da socie-
dade nacional, assegurado-se as populagdes indigenas a possibilidade de defesa de

29 Publicado no D.O.U. de 12/05/2004, p. 20, Secéo 1.
30 Texto completo publicado no D.O.U. de 05/02/1991, p. 2.487, Secdo 1.
31 Texto completo publicado no D.O.U. de 17/04/1991, p. 7.084, Secéo 1.
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seus interesses e a participacdo plena na vida nacional em igualdade de condicdes,
enquanto etnias culturalmente diferenciada.

Art. 3° Garantir o ensino bilingtie nas linguas materna e oficial do pais, atendido os
interesses de cada grupo indigena em particular.

Art. 4° Criar, no Ministério da Educagdo, uma Coordenacdo Nacional de Educagéo
Indigena, constituida por técnicos do Ministério e especialistas de 6rgdos governamen-
tais, organizagdes ndo governamentais afetas a educacgdo indigena e universidades,
com a finalidade de coordenar, acompanhar e avaliar as acdes pedagdgicas da Edu-
cacdo Indigena no Pafs.

§ 1° A Coordenacgédo apresentard, no prazo de dias, documento detalhado de como se
desenvolverdo todas as agdes do Ministério em relagdo a questdo em pauta.

§ 2° A Coordenagéo deverd considerar, nas suas agdes, os estudos, pesquisas antropoldgi-
cas e linguistica que contribuam para a melhoria da prdtica educativa dirigida as popula-
¢des indigenas, especialmente ao registro e sistematizagdo de seus etno-conhecimentos, e
a investigag@o de seus processos coghitivos de transmiss@o e assimilacdo do saber.

Art. 5° Estimular a criagdo de Nucleos de Educagdo Indigena nas Secretarias Estaduais
de Educacéo, com a finalidade de apoiar e assessorar as escolas indigenas.
Paragrafo Unico. Esses nicleos deverdo contar com a participagdo de representantes
das comunidades indigenas locais atuantes na educacdo, de organizagdes e ndo go-
vernamentais afetas a educacdo indigena e de universidades.

Art. 6° Garantir, no orgamento dos diversos érgdos envolvidos, recursos financeiros
destinados as acgbes de educacdo escolar nas dreas indigenas, sendo que aplicagéo
dos recursos repassados as Secretarias de Educaga@o serd acompanhada pela Coorde-
nagdo Nacional.

Art. 7° Determinar que os profissionais responsdveis pela educagdo indigena, em to-
dos os niveis, sejam preparados e capacitados para atuar junto ds populagbes étnicas
e culturalmente diferenciadas.

§ 1° Nesse sentido deverdo ser mantidos e executados programas permanentes de
formacdo, capacitacéo e especializac@o de recursos humanos para atuagdo junto as
comunidades indigenas.

§ 2° E garantido, preferencialmente, o acesso do professor indio a esses programas
permanentes.

Art. 8° Determinar que, no processo de reconhecimento das escolas destinadas as
comunidades indigenas, sejam consideradas, na sua normatizagdo, as caracteristicas
especificas da educagdo indigena no que se refere a:

a) conteudo curriculares, calenddrio, metodologias e avaliacdo adequada a realidade
socio-cultural de cada grupo étnico;

b) materiais didaticos para o ensino bilinglie, preferencialmente elaborados pela pro-
pria comunidade indigena, com conteddos adequados as especificidades socio-cultu-
rais das diferentes etnias e a aquisicdo do conhecimento universal;

c) cumprimento das normas legais e respeito ao ciclo de producdo econémica e ds
manifestagdes sécio-culturais das comunidades indigenas;

d) funcionamento de escolas indigenas de ensino fundamental no interior das dreas
indigenas, a fim de ndo afastar o aluno indio do convivio familiar e comunitdrio;

e) construcdo das escolas nos padrées arquiteténicos caracteristicos de cada grupo
étnico.

Art. 9° Garantir aos alunos indigenas condi¢des para continuidade da escolarizacdo,
nas demais escolas do sistema nacional de ensino quando ndo for oferecido o ensino
de 2° grau no interior das dreas indigenas.

Art. 10 Assegurar, através da Fundagéo de Assisténcia ao Estudante, a publicagdo e
distribuicdo do material didatico pedagdgico previsto no artigo anterior.

Art. 11 Garantir a inclusGo das agdes de Educagdo Indigena no Plano Nacional de
Educacao.

Art. 12 Garantir isonomia salarial entre professores indios e ndo-indios, respeitadas as
qualidades profissionais e vantagens especificas.
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Art. 13 Determinar a Secretaria Nacional de Educacdo Bdésica, a secretaria Nacional
de Educacéo Tecnoldgica e a Secretaria Nacional de Educacéo Superior, a reviséo da
imagem do indio, historicamente distorcida, divulgando-a na rede de ensino, através
de literaturas diddticas.

Art. 14 Colocar, a disposicdo das populacées indigenas, as informagdes necessdrias
a defesa, preservacdo e protecdo de suas reservas, assim como a valoriza¢éo do seu
saber sobre o tema.

Art. 15 Esta Portaria entra em vigor na data de sua publicagéo.

Carlos Chiarelli - Ministro da Educacdo
Jarbas Passarinho - Ministro da Justica

RESOLUCAO CNE/CEB N° 003, DE 10 DE NOVEMBRO DE 199932

Fixa Diretrizes Nacionais para o funcionamento das escolas indigenas e dd outras
providéncias.

O Presidente da Cédmara de Educacdo Bdsica do Conselho Nacional de Educagéo, no
uso de suas atribuicées regimentais e com base nos artigos 210, § 2°, e 231, caput, da
Constituicdo Federal, nos arts. 78 e 79 da Lei 9.394, de 20 de dezembro de 1996, na
Lei 9.131, de 25 de novembro de 1995, e ainda no Parecer CEB 14/99, homologado
pelo Senhor Ministro de Estado da Educacéo, em 18 de outubro de 1999,

RESOLVE:

Art. 1° Estabelecer, no dmbito da educacédo bdsica, a estrutura e o funcionamento das
Escolas Indigenas, reconhecendo-lhes a condi¢do de escolas com normas e ordena-
mento juridico préprios, e fixando as diretrizes curriculares do ensino intercultural e
bilinglie, visando a valorizacdo plena das culturas dos povos indigenas e a afirmagdo
e manutengdo de sua diversidade étnica.

Art. 2° ConstituirGo elementos bdsicos para a organizacdo, a estrutura e o funciona-
mento da escola indigena:

| - sua localizacGo em terras habitadas por comunidades indigenas, ainda que se es-
tendam por territérios de diversos Estados ou Municipios contiguos;

II - exclusividade de atendimento a comunidades indigenas;

[l - 0 ensino ministrado nas linguas maternas das comunidades atendidas, como uma
das formas de preservacdo da realidade sociolinguistica de cada povo;

IV - a organizagdo escolar propria.

Paragrafo Unico. A escola indigena serd criada em atendimento a reivindicag@o ou por
iniciativa de comunidade interessada, ou com a anuéncia da mesma, respeitadas suas
formas de representagdo.

Art. 3° Na organizagdo de escola indigena deverd ser considerada a participagéo da
comunidade, na definicgdo do modelo de organizacdo e gestdo, bem como: suas es-
truturas sociais; suas prdticas sécio-culturais e religiosas; suas formas de producdo de
conhecimento, processos proprios e métodos de ensino-aprendizagem; suas ativida-
des econdmicas; a necessidade de edificagdo de escolas que atendam aos interesses
das comunidades indigenas; o uso de materiais didatico-pedagdgicos produzidos de
acordo com o contexto sécio-cultural de cada povo indigena.

Art. 4° As escolas indigenas, respeitados os preceitos constitucionais e legais que fun-
damentam a sua instituicGo e normas especificas de funcionamento, editadas pela
Uni@o e pelos Estados, desenvolverdo suas atividades de acordo com o proposto nos
respectivos projetos pedagdgicos e regimentos escolares com as seguintes prerroga-
tivas:

| - organizacgdo das atividades escolares, independentes do ano civil, respeitado o fluxo
das atividades econémicas, sociais, culturais e religiosas;

Il - duracdo diversificada dos periodos escolares, ajustando-a as condicdes e especifi-
cidades préprias de cada comunidade.

32 Texto completo publicado no D.O.U. de 14/12/1999, p. 58, Secéo 1.
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Art. 5° A formulagéo do projeto pedagdgico préprio, por escola ou por povo indigena,
terd por base:

| - as Diretrizes Curriculares Nacionais referentes a cada etapa da educagéo bdsica;
Il - as caracteristicas proprias das escolas indigenas, em respeito a especificidade étni-
co-cultural de cada povo ou comunidade;

[l - as realidades sociolinguistica, em cada situagdo;

IV - os contetdos curriculares especificamente indigenas e os modos proprios de cons-
tituicdo do saber e da cultura indigena;

V - a participac@o da respectiva comunidade ou povo indigena.

Art. 6° A formacdo dos professores das escolas indigena serd especifica, orientar-se-a
pelas Diretrizes Curriculares Nacionais e serd desenvolvida ho dmbito das instituicoes
formadoras de professores.

Pardgrafo Unico. Serd garantida aos professores indigenas a sua formagdo em servico
e, quando for o caso, concomitantemente com a sua prépria escolarizacgdo.

Art. 7° Os cursos de formacdo de professores indigenas dardo énfase a constituicdo de
competéncias referenciadas em conhecimentos, valores, habilidades, e atitudes, na elabo-
racdo, no desenvolvimento e na avaliagdo de curriculos e programas préprios, na produgdo
de material diddtico e na utilizagdo de metodologias adequadas de ensino e pesquisa.
Art. 8° A atividade docente na escola indigena serd exercida prioritariamente por pro-
fessores indigenas oriundos da respectiva etnia.

Art. 9° S@o definidas, no plano institucional, administrativo e organizacional, as se-
guintes esferas de competéncia, em regime de colaboracdo:

| - a UniGo caberd legislar, em dmbito nacional, sobre as diretrizes e bases da educa-
¢do nacional e, em especial:

a) legislar privativamente sobre a educagdo escolar indigena;

b) definir diretrizes e politicas nacionais para a educagdo escolar indigena;

c) apoiar técnica e financeiramente os sistemas de ensino no provimento dos progra-
mas de educacdo intercultural das comunidades indigenas, no desenvolvimento de
programas integrados de ensino e pesquisa, com a participagdo dessas comunidades
para o acompanhamento e a avaliagdo dos respectivos programas;

d) apoiar técnica e financeiramente os sistemas de ensino na formagdo de professores
indigenas e do pessoal técnico especializado;

e) criar ou redefinir programas de auxilio ao desenvolvimento da educacdo, de modo
a atender as necessidades escolares indigenas;

f) orientar, acompanhar e avaliar o desenvolvimento de acdes na drea da formacgdo
inicial e continuada de professores indigenas;

g) elaborar e publicar, sistematicamente, material diddtico especifico e diferenciado,
destinado as escolas indigenas.

Il - aos Estados competira:

a) responsabilizar-se pela oferta e execug@o da educagdo escolar indigena, diretamen-
te ou por meio de regime de colaboragdo com seus municipios;

b) regulamentar administrativamente as escolas indigenas, nos respectivos Estados,
integrando-as como unidades préprias, autbnomas e especificas no sistema estadual;
c) prover as escolas indigenas de recursos humanos, materiais e financeiros, para o
seu pleno funcionamento;

d) instituir e regulamentar a profissionalizaco e o reconhecimento publico do magis-
tério indigena, a ser admitido mediante concurso publico especifico;

e) promover a formagdo inicial e continuada de professores indigenas.

f) elaborar e publicar sistematicamente material diddtico, especifico e diferenciado,
para uso nas escolas indigenas.

[l - aos Conselhos Estaduais de EducacGo competird:

a) estabelecer critérios especificos para criacdo e regularizac@o das escolas indigenas
e dos cursos de formagdo de professores indigenas;

b) autorizar o funcionamento das escolas indigenas, bem como reconhecé-las;

c) regularizar a vida escolar dos alunos indigenas, quando for o caso.
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§ 1° Os Municipios poderdo oferecer educacdo escolar indigena, em regime de co-
laboragdo com os respectivos Estados, desde que se tenham constituido em sistemas
de educagdo proéprios, disponham de condigdes técnicas e financeiras adequadas e
contem com a anuéncia das comunidades indigenas interessadas.

§ 2° As escolas indigenas, atualmente mantidas por municipios que nao satisfagam as
exigéncias do pardgrafo anterior passardo, no prazo mdximo de trés anos, a responsa-
bilidade dos Estados, ouvidas as comunidades interessadas.

Art. 10 O planejamento da educacéo escolar indigena, em cada sistema de ensino,
deve contar com a participagdo de representantes de professores indigenas, de organi-
zacoes indigenas e de apoio aos indios, de universidades e érgéos governamentais.
Art. 11 Aplicam-se as escolas indigenas os recursos destinados ao financiamento pu-
blico da educacdo.

Paragrafo Unico. As necessidades especificas das escolas indigenas serdo contempla-
das por custeios diferenciados na alocac@o de recursos a que se referem os artigos 2°
e 13° da Lei 9424/96.

Art. 12 Professor de escola indigena que néo satisfaca as exigéncias desta Resolucéo
terd garantida a continuidade do exercicio do magistério pelo prazo de trés anos, ex-
cecdo feita ao professor indigena, até que possua a formagédo requerida.

Art. 13 A educacdo infantil serd ofertada quando houver demanda da comunidade
indigena interessada.

Ulysses de Oliveira Panisset

RESOLUCAO FNDE N° 045, DE 31 DE OUTUBRO DE 2003

Estabelece critérios para o repasse de recursos financeiros, a conta do PNAE, previstos
na Medida Proviséria n°® 2.178-36, de 24 de agosto de 2001, para o atendimento
dos alunos da educagédo infantil e ensino fundamental matriculados em escolas de
educacdo indigena.

Texto da Lei encontra-se em: http://www.funai.gov.br (LegislacGo Indigenista Brasileira,
Capitulo 9 — “Educagao”, p. 546-549)

LEI N° 10.558, DE 13 DE NOVEMBRO DE 20023

Cria o Programa Diversidade na Universidade, e d& outras providéncias.

Texto da Lei encontra-se em: http://www.funai.gov.br (LegislacGo Indigenista Brasileira,
Capitulo 9 — “Educacao”, p. 553-554)

LEI N° 11.645, DE 10 DE MARCO DE 20083

Altera a Lei no 9.394, de 20 de dezembro de 1996, modificada pela Lei no 10.639, de
9 de janeiro de 2003, que estabelece as diretrizes e bases da educacdo nacional, para
incluir no curriculo oficial da rede de ensino a obrigatoriedade da temdtica “Histéria e
Cultura Afro-Brasileira e Indigena”.

O PRESIDENTE DA REPUBLICA

Faco saber que o Congresso Nacional decreta e eu sanciono a seguinte Lei:

Art. 1° O art. 26-A da Lei n® 9.394, de 20 de dezembro de 1996, passa a vigorar com
a seguinte redacgdo:

"Art. 26-A Nos estabelecimentos de ensino fundamental e de ensino médio, publicos e
privados, torna-se obrigatoério o estudo da histéria e cultura afro-brasileira e indigena.
§ 1° O contelido programdtico a que se refere este artigo incluird diversos aspectos
da histéria e da cultura que caracterizam a formagdo da populagdo brasileira, a partir
desses dois grupos étnicos, tais como o estudo da histéria da Africa e dos africanos, a
luta dos negros e dos povos indigenas no Brasil, a cultura negra e indigena brasileira
e 0 negro e o indio na formag@o da sociedade nacional, resgatando as suas contribui-

33 Texto completo publicado no D.O.U. de 14/11/2002, p. 06, Secdo 1.
34 Texto completo publicado no D.O.U. de 11/03/2008, p. 01, Secéo 1.
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¢des nas dreas social, econdmica e politica, pertinentes a histéria do Brasil.

§ 2° Os conteudos referentes a histéria e cultura afro-brasileira e dos povos indigenas
brasileiros serdo ministrados no dmbito de todo o curriculo escolar, em especial nas
dreas de educacdo artistica e de literatura e histéria brasileiras.” (NR)

Art. 2° Esta Lei entra em vigor na data de sua publicacdo.

Brasilia, 10 de marco de 2008;
Luiz Indcio Lula da Silva

LEI N° 3.924, DE 26 DE JULHO DE 19613

Dispoe sobre os monumentos arqueoldgicos e pré-historicos.

Texto da Lei encontra-se em: http://www.funai.gov.br (LegislacGo Indigenista Brasileira,
Capitulo 10 — “Patriménio Imaterial e Patriménio Cultural”, p. 576-577)

CONSTITUICAO DO ESTADO DO RIO GRANDE DO SUL3®
X

Da Organizagéo do Estado

T i—

Das Disposigoes Preliminares

TITULO VI

Da Ordem Econémica

CAPITULO |

Disposicoes Gerais

Art. 157 Na organizag@o de sua economia, em cumprimento ao que estabelece a
Constituicdo Federal, o Estado zelard pelos seguintes principios:

X - resguardo das dreas de usufruto perpétuo dos indios e das que lhes pertencem a
justo titulo;

TiTULO VI

Da Seguranca Social

CAPITULO V

Da Familia, da Crianga, do Adolescente, do Idoso,

dos Indios e da Defesa do Consumidor

Secdo Il

Dos Indios

Art. 264 O Estado promoverd e incentivard a autopreservacdo das comunidades indi-
genas, assegurando-lhes o direito a sua cultura e organizagdo social.

§ 1° O Poder Publico estabelecerd projetos especiais com vista a integrar a cultura
indigena ao patriménio cultural do Estado.

§ 2° Cabe ao Poder Publico auxiliar as comunidades indigenas na organizagdo, para
suas populagdes nativas e ocorrentes, de programas de estudos e pesquisas de seu
idioma, arte e cultura, a fim de transmitir seu conhecimento as geragées futuras.

35 Publicado no D.O.U. de 27/07/1961, p. 6.793 e Retificado no D.O.U. de 28/07/1961, p. 1.569.
36 Texto constitucional de 3 de outubro de 1989.
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§ 3° E vedada qualquer forma de deturpagdo externa da cultura indigena, violéncia as
comunidades ou a seus membros, bem como a utilizagdo para fins de exploracdo.

§ 4° Sao asseguradas das comunidades indigenas protecdo e assisténcia social e de
saude prestadas pelo Poder Publico estadual e municipal.

Art. 265 O Estado proporcionard as comunidades indigenas o ensino regular, ministra-
do de forma intercultural e bilingte, na lingua indigena da comunidade e em portu-
gués, respeitando, valorizando e resgatando seus métodos préprios de aprendizagem,
sua lingua e tradi¢do cultural.

Pardgrafo Unico. O ensino indigena serd implementado através da formacdo qualifi-
cada de professores indigenas bilinglies para o atendimento dessas comunidades, su-
bordinando sua implantacdo a solicitacéo, por parte de cada comunidade interessada,
ao 6rgéo estadual da educacdo.

ATO DAS DISPOSICOES CONSTITUCIONAIS TRANSITORIAS

Art. 1° O Governador do Estado, o Presidente do Tribunal de Justica e os Deputados
Estaduais prestarGo o compromisso de manter, defender e cumprir a Constituicdo, no
ato e na data de sua promulgacéo.

Art. 14 No prazo mdximo de um ano da promulgacéo da ConstituicGo, o Estado pro-
moverd as ac¢des discriminatérias das terras devolutas rurais e urbanas.

Pardgrafo Unico. Os imdveis advindos das agdes discriminatérias referidas no caput
destinar-se-Go a projetos de assentamentos agrdrios e a comunidades indigenas des-
pojadas de terras em territério tradicional, na zona rural, e projetos de moradia popu-
lar, na zona urbana, ressalvada a indisponibilidade das dreas necessdrias a protegdo
dos ecossistemas naturais.

Art. 15 Em trés anos da promulgacdo da ConstituicGo, a Assembléia Legislativa revi-
sard todas as doagdes, vendas, concessdes e permissdes de uso de imdveis urbanos
e rurais realizadas no periodo de 1° de janeiro de 1962 até a promulgagdo desta
Constituicdo.

§ 1° No tocante a vendas e doacdes, a revisdo serd feita exclusivamente com base no
critério de legalidade da operagéo.

§ 2° Na hipétese de concessbes e permissdes, a revisGo obedecerd aos critérios de
legalidade e de conveniéncia do interesse publico.

§ 3° Comprovada a ilegalidade ou havendo interesse publico, as terras reverterdo ao
patriménio do Estado.

Art. 32 No prazo de quatro anos da promulgacdo da Constituicdo, o Estado realizarg
o reassentamento dos pequenos agricultores assentados em dreas colonizadas ilegal-
mente pelo Estado situadas em terras indigenas.

LEI ORGANICA DO MUNICIPIO DE PORTO ALEGRE?

TITULO IV

Da Ordem Social e Cidadania

CAPITULO |

Dos Direitos e Garantias dos Municipes e do Exercicio da Cidadania

SECAO IX

Da Questdo Indigena

Art. 200 O Municipio promoverd e incentivard formas de valorizacdo e protecdo da
cultura indigena, de suas tradigdes, dos usos, dos costumes e da religiosidade, assegu-
rando-lhes o direito a sua autonomia e organizac¢&o social.

37 Promulgada em 03/04/1990 e publicada no D.O.E. em 04/04/1990. Retificagdo publicada no
D.O.E. em 17/05/1990.
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§ 1° O Poder Publico estabelecerd projetos especiais com vistas a valorizar a cultura
indigena como parte da vida cultural do Municipio.

§ 2° Cabe ao Poder Publico e a coletividade apoiar as sociedades indigenas na organi-
zagdo de programas de estudos e pesquisas de suas formas de expressdo cultural, de
acordo com os interesses dessas sociedades e garantindo-lhes a propriedade do seu
patriménio cultural.

§ 3° Fica vedada, no Municipio de Porto Alegre, qualquer forma de deturpacdo externa
da cultura indigena, violéncia as comunidades ou a seus membros, bem como sua
utilizac@o para fins de exploracdo.

§ 4° Ficam asseguradas as comunidades indigenas, protecdo e assisténcia social, so-
cio-econdmica e de saude prestadas pelo Poder Piblico Municipal, através de politicas
publicas adequadas as suas especificidades culturais.

§ 5° O Municipio garantird as comunidades indigenas o ensino regular, ministrado de
forma intercultural e bilinglie, no dialeto indigena da comunidade e em portugués,
respeitando, valorizando e resgatando seus métodos proprios de aprendizagem de sua
lingua e tradi¢do cultural.

§ 6° O Municipio promoverd e valorizard as sociedades indigenas no sistema publico
de ensino municipal.

LEI MUNICIPAL N° 7879, DE 23/10/1996%

Institui a “Semana do Indio” no Municipio de Porto Alegre.

O PREFEITO MUNICIPAL DE PORTO ALEGRE.

Faco saber que a Cdmara Municipal aprovou e eu sanciono a seguinte Lei:
Art. 1° Fica instituida a “Semana do Indio” no Municipio de Porto Alegre.
Art. 2° O evento terd seu desenrolar de 19 a 25 de abril de cada ano.

Art. 3° Esta Lei entra em vigor na data de sua publicacdo.

Art. 4° Revogam-se as disposi¢des em contrdrio.

Porto Alegre, 23 de outubro de 1996.
Tarso Genro

LEI MUNICIPAL N° 8111, DE 30/12/1997%

Institui o Memorial dos Povos Indigenas do Sul e dd outras providéncias.

O PREFEITO MUNICIPAL DE PORTO ALEGRE.

Faco saber que a Cédmara Municipal aprovou e eu sanciono a seguinte Lei:

Art. 1° Fica instituido o Memorial dos Povos Indigenas do Sul, para a reunido e expo-
sicdo de objetos e referéncias culturais e para a realizacdo de manifestacdes artisticas
e culturais das etnias Guarani, Kaigang e Xokleng.

Art. 2° VETADO.

Art. 3° Para a constituicdo do Memorial, o Municipio fica autorizado a realizar contatos
com a comunidade indigena das trés etnias presentes na Regido Sul, a fim de que par-
ticipem da sua implementacdo e da definicGo da programacéo cultural deste espaco.
Art. 4° Para a concretizagdo do Memorial, o Municipio fica igualmente autorizado a
buscar recursos junto a iniciativa privada e ds instituicdes de incentivo a cultura e de
apoio aos povos indigenas dos governos estadual e federal.

Art. 5° VETADO.

Art. 6° Esta Lei entra em vigor na data de sua publicacdo.

Art. 7° Revogam-se as disposicdes em contrdrio.

Porto Alegre, 30 de dezembro de 1997.
Raul Pont

38 Publicado no Didrio Oficial de Porto Alegre, de 30/10/1996.
39 Publicado no Didrio Oficial de Porto Alegre, de 31/12/1997.
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LEI MUNICIPAL N° 8114, DE 02/01/1998%

Altera a Lei Municipal n° 7879, de 23 de outubro de 1996, que institui a “Semana do
Indio” no Municipio de Porto Alegre, e dd outras providéncias.

PREFEITO MUNICIPAL DE PORTO ALEGRE.

Facgo saber que a Cdmara Municipal aprovou e eu sanciono a seguinte Lei:

Art. 1° Ficam alterados a Ementa e o art. 1° da Lei Municipal n® 7879, de 23 de ou-
tubro de 1996, onde se I1é “Semana do Indio”, leia-se “Semana Municipal dos povos
Indigenas”.

Art. 2° Ficam acrescentados artigos 3° e 4° a Lei Municipal n® 7879/96, renumerando-
se os demais, com a seguinte redagdo:

“Art. 3° A organizagdo da ‘Semana Municipal dos Povos Indigenas’ ficard a cargo das
entidades representativas da comunidade indigena e organizagdes ndo-governamen-
tais vinculadas & causa indigena, com apoio da Secretaria Municipal da Cultura e da
Coordenadoria Municipal de Direitos Humanos. Art. 4° A programagéo da ‘Semana
Municipal dos Povos Indigenas’ serd definida em conjunto pelas entidades e organi-
zagdes ndo-governamentais (ONGs) referidas no artigo anterior, Secretaria Municipal
da Cultura, Coordenadoria Municipal de Direitos Humanos, Conselho Municipal de
Direitos da Cidadania e Contra Discriminacdes e Violéncia, consultados os 6rgéos
federais e estaduais vinculados a questdo indigena e as Universidades. Paragrafo Gni-
co. A programacdo deverd contemplar a producdo artistica e cultural da comunidade
indigena local, bem como a producdo e divulgagdo da cultura indigena junto a comu-
nidade porto-alegrense.”

Art. 3° Esta Lei entra em vigor na data de sua publicacdo.

Art. 4° Revogam-se as disposi¢des em contrdrio.

Porto Alegre, 02 de janeiro de 1998.
Raul Pont

DECRETO N° 12.874, DE 08 DE AGOSTO DE 2000%
Destina o uso da loja n° 22 do Mercado do Bom Fim para a comercializacéo de artefa-
tos indigenas produzidos pelas etnias pelas etnias Kaingangue e Mbyd-guarani.

O PREFEITO MUNICIPAL DE PORTO ALEGRE, no uso das atribuicdes que lhe confere
o art. 94, inc. I, da Lei Orgdnica do Municipio,

DECRETA:

Art. 1° Fica destinada a loja n® 22 do Mercado do Bom Fim, com drea de 15,93m?
para a comercializagdo de artefatos produzidos pelas etnias Kaingangue e M’bya-
guarani.

Pardgrafo Unico. O acompanhamento das atividades da loja serd feito pelo Gabinete
do Prefeito.

Art. 2° O funcionamento das atividades da loja serd supervisionado por uma Comissdo
composta por:

| - um representante da comunidade Kaingangue;

Il - um representante da comunidade Mbyd-guarani;

[l - um representante do Gabinete do Prefeito;

IV - um representante da Secretaria Municipal da Producdo, Industria e Comércio.
Art. 3° A loja funcionard durante todo o hordrio de funcionamento do Mercado, con-
forme definido no Regulamento do Mercado do Bom Fim.

Art. 4° Somente poderdo ser expostos e comercializados artefatos produzidos pelas
etnias Kaingangue e Mbyd-guarani constantes de:

| - cestas;

I - esculturas;

40 Publicado no Didrio Oficial de Porto Alegre, de 08/01/1998.
41 Publicado no Didrio Oficial de Porto Alegre, de 15/08/2000.
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Il - arcos, flechas e lancgas;

IV - colares, anéis e aderegos em geral;

V - esculturas instrumentos musicais;

VI - cerdmicas;

VIl - outros objetos representativos da cultura dos grupos étnicos referidos no “caput”
deste artigo.

§ 1° Cada peca comercializada na loja serd acompanhada de uma etiqueta indicando
o nome de seu produtor e o grupo étnico que representa, além de uma indicagéo da
procedéncia e composicdo.

§ 2° Serao disponibilizados aos visitantes um folder explicativo sobre a loja, escrito em
trés idiomas (kaingangue, Mbyda-guarani e portugués), contendo um breve histérico
dos respectivos povos indigenas, assim como dos artefatos comercializados.

Art. 5° As demais condigbes de utilizacGo do préprio municipal objeto deste Decreto
serdo fixadas no Regulamento de Funcionamento da Loja.

Art. 6° Este Decreto entra em vigor na data de sua publicagdo.

Porto Alegre, 08 de agosto de 2000.
Raul Pont
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conceitos como ‘indio’, ‘natureza’,
‘cidade’. Sobretudo no sul do Brasil,
onde os territérios indigenas sdo his-
toricamente atravessados por inUme-
ros usos regionais — cidades, estradas,
lavouras, hidrelétricas —, suas terras
figuram como ilhas isoladas por cen-
tenas de quilémetros. Inaugurando
uma espécie de indigenismo munici-
pal, o desafio do Nucleo de Politicas
Publicas para Povos Indigenas, no
dmbito da Secretaria Municipal de
Direitos Humanos e Seguranca Ur-
bana de Porto Alegre, emerge como
uma estrutura administrativa voltada
a abertura de espacos interétnicos e
dialégicos que orientem a gestdo de
politicas publicas pautadas pela escu-
ta tecnicamente qualificada e atenta
aos interesses indigenas, pelo respeito
a diferenca a luz da legislagdo vigen-
te, especialmente a Constituicdo Fe-
deral de 1988, o Decreto 5.051/2004
que ratifica a Convengdo 169/1989
da OIT (Organizagdo Internacional
do Trabalho), a ConstituicGo do Esta-
do do Rio Grande do Sul, e os avan-
cos expressos na Lei Orgénica de Por-
to Alegre e nos diversos instrumentos
normativos existentes no municipio
e no pais. Finalmente, e em termos
metodolégicos, deve-se reconhecer
aos indigenas o direito de terem suas
instituicoes tradicionais ouvidas e
respeitadas no encaminhamento de
qualquer questdo que envolva seus in-
teresses, conforme o artigo 7° do De-
creto 5.051/2004. Ver e ouvir o que
os coletivos indigenas, suas liderancas
e pessoas tém a dizer sobre situagdes
que envolvam seus interesses é mais
do que uma medida ética e respeitosa
— é uma determinagdo legal.

O livro que ora vem a lume tem por
objetivo maior aproximar os educado-
res, estudantes, gestores publicos e os
porto-alegrenses em geral das alteri-
dades indigenas que vivem em Porto
Alegre. Num convite para conhecer,
visa reduzir os pré-conceitos que nos
afastam dos indios de fato. Os artigos
e imagens — produzidos por antropé-
logos, historiadores, linguistas, pes-
quisadores (indigenas e ndo-indige-
nas) e um fotégrafo, que nos ultimos
vinte anos tém se empenhado em co-
nhecer nossos contempordneos indi-
genas aqui — instigam para o estabe-
lecimento de relacoes mais simétricas
e respeitosas com essas pessodas, seus
coletivos e ambientes de vida.

: Prefeitura de
NUCLEO DE POLITICAS PUBLICAS Po rto Alegre

PARA OS POVOS INDIGENAS Secretaria Municipal de Direitos Humanos
e Seguranca Urbana

Povos Indigenas na Bacia
Hidrografica do Lago Guaiba

Porto Alegre, Rio Grande do Sul, Brasil
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Povos Indigenas na Bacia Hidrogrdfica do Lago Guaiba / Porto Alegre, Rio Grande do Sul, Brasil

Ncleo de Politicas Publicas para os Povos Indigenas
Secretaria Municipal de Direitos Humanos e Seguranca Urbana
Prefeitura Municipal de Porto Alegre

Mobilizado pelo marco juridico
da Lei 11.645 de 15 de abril de 2008,
que institui a obrigatoriedade do ensi-
no de histéria e cultura indigenas nas
escolas brasileiras, este livro pretende
contribuir para a promogdo de uma
nova sensibilidade local, para a valo-
rizagdo das culturas, das iniciativas e
histérias indigenas, para o respeito a
suas formas de ocupacdo do espaco,
decisGo e representagdo social. No
mapa de Porto Alegre, localizamos
hoje cinco coletivos kaingang — ha-
bitando nas partes altas da bacia hi-
drogrdfica do Guaiba, em pequenas
dreas nos bairros Lomba do Pinheiro,
Jari, Safira, Agronomia (nos morros
Sé@o Pedro e Santana) e Tristeza (Mor-
ro do Osso) —, dois coletivos Guarani
— morando em pequenas terras altas
e baixas na Lomba do Pinheiro, no
Cantagalo e no Lami — e um coletivo
Charrua — desde junho de 2008 terri-
torializado em drea reservada munici-
pal de 9ha, na zona rural da Lomba
do Pinheiro: a Comunidade Charrua
Polidoro. Além destes, dezenas de
familias indigenas vivem nas vilas e
bairros Planalto, Farrapos, Serrariq,
Vila Nova, Nova Santa Rosa, Glérig,
entre outros. Nesse cendrio, nossos
contempordneos Guarani, Kaingang
e Charrua, através de suas liderancas
politicas e espirituais, tém desafiado
os poderes publicos brasileiros e a so-
ciedade porto-alegrense a preservar
florestas e campos — sua base sim-
bélica e material de sustentabilidade
cultural e fisica —, a criar espagos de
escuta e participacdo que considerem
suas perspectivas, pautas e deman-
das, a conhecer e respeitar suas for-
mas proprias de existir aqui, a ‘re-ver’
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